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RESUMO

Desde a chegada da invasdo no continente amerindio, todas as sociedades originarias
sofreram impacto muito grande na sua lingua, cultura e religido. Assim também aconteceu
com o povo Ik4l6éhj Gavido. Os ndo indigenas ndo s6 invadiram a sua terra como também
invadiram a sua cultura. Por isso o tema “festas tradicionais” ¢ fundamental para mim e
para 0 meu povo entender a importancia desta pratica como um momento de
fortalecimento da unido, da reciprocidade, da solidariedade e da harmonia entre seres
humanos e também espirituais. O objetivo deste trabalho foi registrar estas festas para
levar ao conhecimento das novas geracdes Ikdloehj, que ndo as vivenciaram, e da
sociedade ndo indigena que passou quinhentos anos impondo suas préaticas culturais para
0s povos originarios do pais chamado Brasil, como se estes povos ndo tivessem cultura.
Para realizar este trabalho fui entrevistando e gravando as explicacdes das pessoas
experientes e dos conhecedores que participaram da realizacdo das festas. Fiz a
transcricdo destas entrevistas ap6s a gravacdo. Em seguida, descrevi as festas, lendo e
voltando vérias vezes para conferir e acrescentar detalhes. Depois fiz a anélise refletindo
sobre a relacdo das festas com a organizacdo social Ikoléehj. A festa era 0 momento em
que 0s seres espirituais marcavam sua presenca na comunidade 1kdl6ehj para se reafirmar
como aliados protetores deste povo. As festas eram ocasido de aprendizagens e
reproducdo dessa préatica pelas novas geragdes. No entanto, as préaticas das festas e da
religido tradicional ndo acontecem mais como antes. Deste modo vdo gradativamente
desaparecendo. Para que essas praticas ndo fiquem sem registro foi entdo preciso escrever
sobre elas. Feito este registro acredito que este trabalho também minimiza o preconceito
e discriminacdo que sofremos por parte da sociedade ndo indigena.

Palavras chave: Povo Gavido 1kdléehj. Ritual. Festa Garpiéhj Nae.



VE PANAE XIXIRKAE

Gala ma’ahej volonéh avane akaj man pi tér kinuja a ka tér tadjanéh ata zaréhj na mahej
koe Ki tatd méne ki tama vekoj é& méne kia méne mah asoria. Enaté 1koloéhj kaj méne
maha. A’o djalaéhj méah takala ma’a téte4. Enaté tmah ana té tadja ata kinaha méne
sorkad. Ena méne ka ibalae mah ve parahre gabi, baréhj kaj, tadjahr ve parahre té ve énr
mohj na méne tigi pagaj, pabéreabakatae na,pagalae na garpiéhj ta kinaha 4a. Ena méne
k& a ve tigiv maga ve ta ve akini 6hv tahnéh méhej djahrd man ve na 1kdl6éhj koro kaja.
Enaté djalaéhj anéh kar kdvo mi atd méne mi méne tigi atd méne noh zaréhj djanéh ata
Brasil k& méhn méan pi tér mahéj kaj tdpare dhv pére mi mahej na tahjtd mahej kajé. Vahr
ve magaa mah bere ma’a ve ta tdsanéh mahéj pi, ve paja tahnéh mahéj pia. E pi ve ma’a
ohnéh tapi méan pi mah ve panae tigia. Ve tigi ki épite ve akini kia mah vahr ma ve idjala
ohnéh man ve tigia 44. E pi b6 mah dhgde td mohj na Ik6l6éhj djanéh guja ata méne kaja.
Ibalae méh ena garpiéhj djavolonéh amat6 1k6l6éhj kaj ve magav tigi man ve naa. Até
tdmaga meédjadjahta mahej na kianahpoa man ve naa. Enaté ve mah 1kol6éhj koroéhj
kobae nada. Tadjahr ve mékie povtigi ve méakia man ve ndd. Man ka bo ibalae ki VVava nae
kid méne djanéh ave maki kih man ve méaga avé ve paja ohv éna ve djaneh baala méne
mia. Ena méne ké ve maaka guja xir t& man koj akonbaa. Ena ve dja ave panae tigiv ohv
t4a méne ké ve tigie maha. Ena ve anéh avé tigi méne ka maga vekoj éa pée sore vea
pazénéh djalaéhj pére ka méne té sakéa akonba xug &lea aa.

Pagoe palaj: Ikol6éhj. PO Ehj K6 Pére Igie. Garpiéhj Née.
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12
INTRODUCAO

O motivo que me levou a fazer o trabalho de conclusdo do curso sobre as festas
tradicionais do povo Ikél6éhj foi a reducdo destas praticas culturais entre meu povo.
Outro fator que me levou a fazer este trabalho foi a desunido e o individualismo dentro
da aldeia. Percebendo a importancia das festas para unido do povo 1kol6éhj tive a ideia
de pesquisar as festas para entender as bases da organizacdo social do povo. Pois
entendo que as festas eram a motivacdo para o povo se reunir e realizar qualquer outra
atividade. Assim o tempo gasto era reduzido e o esforco fisico também. Com o passar
do tempo o contato com a sociedade envolvente e a interferéncia da religido importada,
essa pratica vem sendo desprezada pela comunidade. Assim os vavahej, 0s pajés, que
eram os condutores das festas e protetores das suas comunidades deixaram de exercer 0
seu papel dentro da aldeia. Os que eram figuras respeitadas foram colocados como
qualquer pessoa simples, sem importancia. Atualmente as suas praticas sdo ignoradas e
eles sdo criticados, humilhados pelas pessoas que pregam o evangelho na aldeia,
fazendo com que se envergonhem do proprio trabalho. Assim eles proprios deixaram e
desistiram de praticar o seu trabalho. Dessa maneira 0s jovens e as novas geragoes
desconhecem as festas e elas correm o risco de desaparecer se ndo forem retomadas pelo
povo.

Realizei minha pesquisa nas aldeias Teleron, Maloca Grande, 1k8l6éhj e Cacoal,
localizadas ao sul da Terra Indigena lgarapé Lourdes, entrevistando os principais
conhecedores das festas que moram nestas aldeias. Eu usei os conhecimentos destes
colaboradores porque eles presenciaram e participaram das festas que eu queria
descrever. Contei também com informacdes que tinha na memoria a partir de conversas
com meu finado avd. A partir das entrevistas percebi que o tempo que eu tinha para
concluir a pesquisa era pouco para falar sobre todas as festas e decidi falar somente da
festa Garpiéhj Nae que é a mais significativa para o povo, uma vez que é a mais
complexa, pois envolve a presenca dos seres espirituais, tendo como alguns dos
objetivos trazerem mais cacas para aldeia e reivindicar o controle do tempo. Além disso,
é uma festa que incorpora outras duas festas: festa de derrubada e festa de construgéo
que sdo realizadas no decorrer da preparacdo da festa central. Estas duas festas também
foram pesquisadas e descritas a seguir.

No primeiro capitulo explico um pouco sobre o histérico do povo 1kéloéhj desde
a época em que habitava as margens do Rio Branco, atual Estado do Mato Grosso,
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passando pelo processo de demarcacdo da Terra Indigena lgarapé Lourdes, até os dias
atuais.

No segundo capitulo explico sobre como realizei minha pesquisa, a transcri¢do
das entrevistas, o que utilizei no meu texto, as davidas e dificuldades enfrentadas e o
que mudou no decorrer da pesquisa.

O terceiro capitulo é o mais importante porque possui a descri¢do da festa e a
analise da sua importancia para a organizacéo social 1kdl6éhj. E a parte central do meu
trabalho de concluséo de curso.

Nas consideracGes finais eu falo da importancia da festa para a continuidade da
cultura Ikolééhj e para a reafirmacéo da identidade do meu povo. Também reflito um

pouco sobre o impacto da religido externa na realizacdo da festa.
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1 HISTORICO DO POVO IKOLOEHJ GAVIAQ!

Muito antes do contato com os colonizadores que vinham chegando ocupando
territorios indigenas, historicamente o povo Ikdl6éhj Gavido habitava a margem do Rio
Branco no atual Estado de Mato Grosso. Os velhos relatam que de & que nés viemos
fugindo do conflito com outros povos rivais que frequentemente nos atacavam ou por
motivo de existir uma pessoa malissima que aprontava e matava as pessoas de seu
proprio povo. Essa pessoa era um homem chamado Tihn que matava as pessoas do seu
préprio povo neste tempo. E as comunidades resolveram deixar ele, abandonando
porque ele assassinava as pessoas da sua comunidade. Este é o primeiro motivo que
levaram os Ikéloéhj a abandonar seu primeiro territrio tradicional até chegar ao
territorio atual. Antigamente o territério do povo Ikél6éhj, hoje fazenda, era marcado
através de aldeamento, historia, mitos, ritos e os vestigios deixados na regido durante
sua ocupacdo. Cada grupo ou familia formavam suas aldeias para aquela terra pertencer
a eles futuramente. N&o existia demarcagdo nessa época. Sé sabiam que as aldeias e 0s
locais onde cagcavam pertenciam a eles. Entdo aquela area era seu pertencimento.

O atrito frequente que eles vinham sofrendo por parte dos povos vizinhos
levavam eles a abandonar suas aldeias a procura de lugar seguro para 0 Seu povo.
Durante este percurso os Ik6l6éhj entraram em contato com o povo Vitiguréhj? Arara
através dos quais contataram o homem branco, pois estes ja tinham conhecido os
brancos. O contato aconteceu da seguinte forma:

Segundo depoimento do lider e cacique Gavido Catarino Sebirop o
que despertou nos Gavido o interesse pelos brancos foram as ‘marcas
diferentes’ encontradas na mata e que seriam de facdes: ‘Gavido viu 0
corte na madeira e quis saber de onde veio este corte’. Para ele foi
com este interesse que os Gavido de aproximaram dos Arara (Karo)
que, por sua vez, ja mantinham contato com seringueiros e caucheiros
desde o inicio do século XX (FELZKE, 2007, p. 30).

Mindlin (2001, p. 207) também registrou este depoimento:

Um Gavido foi cacar, encontrou uma trilha dos Arara [...] voltando da
cacada, viu um galho cortado com faca, levou para mostrar para sua
comunidade. — Vejam s6, encontrei um galho cortado, ndo é quebrado,
é partido com uma coisa estranha. Nunca tinham visto faca. O homem

Texto baseado no trabalho escrito para a disciplina Produgdo de Material Didatico no Ensino Médio
ministrada pela Professora Maria Lucia Cereda Gomide em 2014.

2 Modo como os Ikdl6éhj nomeiam o povo Karo Arara, pois quando viram os Arara pela primeira vez se
surpreenderam com a enorme quantidade de batatas que eles produziam. A palavra Vitiguréhj significa
batateiros ou povo da batata.
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Gavido, chamado Dzaria-ti, chamou os companheiros: - Vamos falar
com estes homens, vamos entrar em contato com eles!
Como néo tinha mais para onde irem os 1kol6éhj se fixaram para sempre em

uma &rea juntos com os Arara criando lacos de amizades entre este povo. Pois a
invasdo vinha de todos os lados. Os dois povos ficaram sem saida. Para assegurar suas
areas, apesar da chegada dos brancos, os 1kol6éhj conseguiram assegurar sua identidade,
sua organizacdo tradicional e com as forcas dos espiritos dos seus guerreiros como era
costume dos seus ancestrais declararam guerra contra os invasores da sua terra.
Conseguiram garantir uma area de 185.533 hectares de terra para os dois povos. Gragas
as liderancas tradicionais e religiosas 0s guerreiros tiveram muita coragem para
enfrentar os invasores da sua area. A terra Indigena lgarapé Lourdes foi assegurada com
muita luta, coragem e sofrimento. Na entrevista, o cacique Séhvbiréhv o principal lider
tradicional do povo que estava a frente dessa luta explica como aconteceu a demarcagéo
da terra indigena Igarapé Lourdes: “Foi na época em que Apoena Meireles era
administrador da FUNAI em Porto Velho, na época em que o Brigido chefiava o posto

indigena lgarapé Lourdes”.

Figura 1 - Entrevista com Zavidjaj Catarino Séhvbirohv Gavido.

Fonte: Lediane Fani Felzke. Aldeia Ik6léehj 1. Novembro/2013.

O chefe do posto trouxe noticia que seria realizada a demarcacao da area. Logo
apos chegaram pessoas que trabalharam na demarcacdo. O chefe do posto pediu que o

povo mostrasse as aldeias antigas e o limite da terra onde eles viviam antigamente para
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serem demarcadas. S6 foram mostradas algumas aldeias mais recentes. As aldeias
antigas ndo foram mostradas. A area so foi demarcada até a nascente de Rio Prainha,
Rio Lourdes e Rio Azul até a divisa com Mato Grosso onde nascem estes trés rios,
enquanto que a terra tradicionalmente ocupada ficou fora da demarcacéo. A demarcacgéo
iniciou-se no ano de 1976 e terminou em 1977. Quando o0s brancos chegaram a
colonizar as terras dos indigenas foi preciso fazer a demarcacdo. Se ndo demarcasse, a
floresta ndo existiria. A Terra Indigena Igarapé Lourdes é de 185.533 hectares foi
demarcada para os indigenas, e ninguém que € pessoa estranha pode entrar nela. Nessa
época os invasores ja vinham chegando colonizando as terras indigenas e € por isso que
a maior parte da terra do povo Arara e do Ikél6éhj foi perdida. A terra, até a margem do
rio Riachuelo, pertencia ao povo Arara. E por isso que foi demarcada para que 0s
brancos ndo tomassem todas as terras. Foi demarcada para a reproducdo fisica dos
povos indigenas e para que eles pudessem usufruir dos recursos necessarios para sua
sobrevivéncia, ndo para exploracdo. E proibida a exploracéo, por que a terra é da Uniéo.
Hoje ndo ha mais saida, ndo temos mais para onde ir, viveremos para sempre nessa terra
que foi demarcada. Depois que foi demarcada, a estrada da fazenda Castanhal passou
pelo interior dela, por onde vinham os colonizadores incentivados pelo Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria — INCRA. Foram invadidos 12 km da terra
indigena. Foram formados 40 lotes dos colonos dentro da terra demarcada. Os invasores
ficaram varios anos morando na reserva indigena, depois foram despejados pelo cacique
juntamente com seus guerreiros, porque a Fundacdo Nacional do indio — FUNAI
demorava muito para retird-los. Eram inimeras familias que moravam na érea indigena.
Depois da pressdo dos Arara e Ikél6éhj, a FUNAI, o INCRA e a Policia Federal se
responsabilizaram por retirar os invasores. Grande parte deles foi enviada para o
municipio de Machadinho do Oeste.

O cacique fala que quando a area foi invadida fazia espionagem na area e através
disso descobriu que realmente a terra estava sendo invadida. Assim vinha fazendo
levantamento dos posseiros para descobrir a invasao da area. Ele fala que eles brigaram
com ele quando estava fazendo espionagem na area. Ndo deixou passar e mandaram ele
voltar. Ele vinha pelo mato passando pela aldeia dos Arara até onde estavam 0s
invasores. Ele fala que alguns Arara ficaram com raiva dele, ndo queria que ele retirasse
0s invasores da terra, porque temiam que eles os matassem. Alguns Arara queriam que
0s invasores continuassem la porque os brancos eram “os donos das mercadorias”.
Falavam que os brancos davam alimentacdo para eles, e por isso queriam que

continuassem la. Séhvbiréhv fala que ndo obedeceu estes Arara. Mesmo assim lutou
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pela saida dos brancos porque a terra ja estava demarcada e ndo podia deixar os brancos
permanecerem la. “Sé quando viu que 0s invasores estavam invadindo a sua aldeia, o
Noepe Arara me procurou, foi me avisar que os brancos estavam invadindo a aldeia
dele. Noepe ja tinha apreendido alguns deles”, afirma Séhvbiréhv. Isso aconteceu
quando o Apoena era administrador da FUNAI em Porto velho. Entdo, o cacique avisou
0 Antoninho que era o chefe do posto naquele tempo que iria fazer guerra com 0s
invasores. O chefe do posto mandou o cacique esperar ele passar o radio para avisar o
Apoena. Quando passou o radio, Apoena mandou espera-lo chegar a aldeia Igarapé
Lourdes em torno de duas horas e trinta minutos. Ele vinha de avido. Quando chegou,
ele perguntou o que estava acontecendo. Falaram que iriam matar os invasores da area.
Entdo fizeram emboscada para os brancos. O Apoena acompanhou. Séhvbiréhv contou
que:

Foram levados 60 guerreiros Gavido armados, passamos na aldeia dos
Arara e fomos até onde estavam os posseiros. Quando foi trés horas
chegamos 1& quando eles estavam rocando mato para fazer a roca.
Capturamos e levamos eles amarrados, de olhos fechados, para Aldeia
Igarapé Lourdes. Retornamos no mesmo dia. Pusemos na aldeia dos
Arara. No outro dia de manha seguimos a viagem para Aldeia do povo
Gavifo. (SEHVBIROHV, 2012).

Foram mantidos 20 dias na aldeia, mandados a trabalhar na roga, tomando
chicha, praticando a pescaria tradicional conforme a cultura. O Jot&o, que era prefeito de
Ji-Parana nessa época, foi 14 na Aldeia dos Gavido tentar negociar com cacique para
liberar os reféns. Quando chegou, 14, levou uma bordunada na cabeca por um velho
guerreiro. Até dois missionarios do Conselho Indigenista Missionario (CIMI) que foi la
quando os indios estavam revoltados, foram mantidos presos pelos Gavido.

Completando 20 dias, o0 juiz mandou documento pedindo ao cacique para liberar
0s prisioneiros da aldeia. O Apoena levou o documento para o Zavidjaj (lideranca
tradicional) dizendo que o juiz iria tirar os invasores da area e falou que eles ja estavam
no distrito de Nova Colina para realizar a retirada. “Fui até a Nova Colina para ver se
era verdade. Chegando 14, vi 70 policiais para fazer a retirada”, afirmou Séhvbiréhv.
Logo foram soltos os aprisionados. A retirada foi realizada pelas policias federal, civil e
a FUNAI. Os invasores ndo queriam sair e foi preciso levar mais 150 guerreiros
Ikol6éhj para expulsa-los. Vendo a presenca dos guerreiros acreditaram que a terra era
realmente dos indigenas e sairam.

Apds esses acontecimentos, ainda permaneceram outros invasores, seringalistas

teimosos, que moravam na foz do Rio Lourdes que se negava a sair da area e foi preciso
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de ajuda de vavah para retird-los. O vavah foi espiritualmente expulsar esses que se
negavam a sair. Porém dessa vez tirando a vida desses invasores.

Com o passar dos anos ele revelou o seu segredo cantando:

“Ana man te éhr padi kuhj akaa? (2x)

Até sagar magaa”. (4X)

Este canto significa: “quem matou nossa velhinha mae? Existe a pessoa que

matou.” Ele cantou referindo a si proprio, se revelando.

Figura 2 - Vavah Xipo Ségohv

Bt

£

Fonte: Missdo Novas Tribos do Brasil. Aldeia Igarapé Lourdes. S/D.

Apbs expulsarem os invasores 0 povo Ikolééhj ocupou o lugar dos colonos
evitando assim nova invasdo da area. Mas mesmo assim 0s invasores vinham querendo
ocupar o seu local onde era seu lote. Mas 0 povo ndo se intimidou diante deles. Depois
com o tempo, eles desistiram de voltar. Essa é uma das historias de luta pela terra,
contada pelo cacique Catarino Séhvbiréhv Gaviao.
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Como diz a lideranga, Heliton Gavido, na sua fala sobre esse territorio: “Como
vou ensinar, contar historia do meu povo para os meus filhos e netos, onde ocorreram 0s

fatos. Sem territorio a historia ndo tem sentido nenhum!”

Figura 3 - Lideranga Heliton Xijavabah Gaviao

Fonte: Renata Nobrega. Humaita. Outubro/2013.

O ultimo levantamento das aldeias que fizemos com os mais velhos, foram
levantadas 27 aldeias que ficaram fora nessa area, apenas 3 estdo na Terra Indigena
Igarapé Lourdes. Sabemos que as nossas matas, nossas florestas ja foram devastadas e
inventados titulos para se apropriarem dela. No entanto, enquanto existirmos,
continuaremos considerando aquela terra como 0 nosso pertencimento, pois l& estdo as
nossas marcas, nosso vestigios, nossas historias, os timulos dos nossos guerreiros e 0s
espiritos continuam por l& comprovando que aquela terra € nossa, que o nosso “titulo”
ndo € inventado, ndo é papel e sim a terra que foi carimbado com o sangue dos nossos
antepassados e que continua viva em nossa memoria.

Atualmente somos aproximadamente 840 pessoas®. Na época de contato chegou
a reduzir ha 90 pessoas, segundo missionarios. Falam a lingua tupi-mondé e vivem
espalhados em 16 aldeias: 1kolééhj 1, Ik6l6éhj 2, Cascalho, Ingazeira, Igarapé Lourdes,
Nova Esperanca, Cacoal, Tucumi, Maloca Grande, Teleron, Zapé Adoh, Enoque,
Castanheira, José Antonia, Final de Area e Sol Nascente.

Os motivos que levaram nosso povo a reducdo tdo drastica foram epidemia de
gripe e sarampo. Os velhos relatam que as pessoas morriam com frequéncia, uns atras

dos outros. Neste primeiro desafio o 6rgdo responsavel pelo atendimento de salde,

* Dados da Secretaria Especial de Sadde Indigena — SESAI, 2013.
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naquela época, foi a FUNAI e posteriormente a Fundacdo Nacional de Saude —
FUNASA e atualmente sdo atendidos pela Secretaria Especial de Salde Indigena —
SESAI. Séo contratados os préprios indigenas como agentes de saude — AlS e agentes
de saneamento — AISAN do seu povo. A prépria FUNAI também foi o primeiro 6rgao
responsavel pela educacdo. A FUNAI, naquele tempo, procurava cumprir a politica do
governo que tinha como objetivo integrar os indigenas a comunhdo nacional, assim,
entre outras préaticas, ensinava-se 0 portugués e proibia o uso da lingua materna.
Posteriormente a educacdo passou para responsabilidade do Ministério da Educacdo —
MEC que perdura até os dias atuais. Todas as aldeias tem escola e os professores sdo,
em sua maioria, da propria comunidade. Grande parte dos professores se capacita em
Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural na Fundacdo Universidade Federal de
Rond6nia — UNIR para assumirem, também salas do ensino fundamental e medio.

As atividades econbmicas praticadas sdo agricultura, extracao vegetal (castanha,
copaiba, borracha) cacas, pescaria e producdo de artesanatos. Além dessas, algumas
familias recebem beneficios de programas de governo, como o bolsa familia e

aposentadoria.



21

2 PERCURSO METODOLOGICO DA PESQUISA

Quando o professor falava na aula que precisava fazer um trabalho de concluséo
de curso, logo pensei nos dois temas que me interessavam: territorio tradicional 1kél6éhj
e a festa tradicional 1kél6éhj. O primeiro tema eu queria descrever devido o povo
Ikol6éhj estar no territorio que ndo € deles, pois eu desejava levar este conhecimento
aos mais novos. Nao podia deixar de contar as novas geracdes que 0 nosso territorio
tradicional foi invadido e estd hoje ocupado por inimeras fazendas no lado do Mato
Grosso. Depois mudei de ideia e escolhi outro tema que é a festa tradicional 1k4l6éh;.
Esse tema também era de maior importancia para mim, pois trata diretamente da
organizacgdo social do povo. E através das festas que os IkOl6éhj sdo e se mantém
organizados e unidos. Percebendo a mudanca de organizacao social do povo Ikél6éhj e
preocupado com isso me interessei em fazer meu trabalho de conclusédo de curso sobre
esse assunto. Pois a transformacéo e modificacdo de habitos e costumes da cultura vem
enfraquecendo o modo de organizacdo tradicional no qual se baseava as festas que 0
povo realizava. A festa era 0 momento de encontro e fortalecimento espiritual do povo
Ikolééhj com os seres espirituais, que fortalecia 0 modo de se organizar Ikolééhj como
um povo.

Para a minha pesquisa foi sugerido, pela minha orientadora, que eu fizesse uma
reflexdo sobre qual a dimensdo do trabalho de campo etnogréafico desempenhado por
pesquisadores indigenas em suas comunidades. Para isso, fiz leituras de textos de
autores considerados classicos da antropologia como, Argonautas do Pacifico
Ocidental (1978) de Bronislaw Malinowski, A Interpretacdo das Culturas (1989) de
Clifford Geertz, Antropologia Cultural de Franz Boas (2010), e também de alguns
autores brasileiros como O trabalho do Antropologo de Roberto Cardoso de Oliveira
(1989) e Relativizando: uma introducdo a antropologia social (1987) de Roberto da
Matta.

A principio entendo que o trabalho etnografico feito pelo préprio pesquisador
indigena serd muito mais compreensivel do que o feito por um ndo indigena, inclusive
para a comunidade indigena, pois tanto o autor quanto o pesquisado falam a mesma
lingua. Isso facilita a compreensdo da fala do colaborador no momento de entrevistar e

na transcrigdo desta fala.
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Talvez, o que levavam os pesquisadores a ndo entenderem claramente a vida de
um povo fosse a barreira linguistica ou 0 meétodo que eles usavam, como cito alguns
autores aqui: Tylor, Morgan, Frazer no século X1X — conhecidos como antropologos de
gabinete; Malinowski e Franz Boas, no método funcionalista com o modelo da
observacgdo participante ou modelo explicativo no inicio do seculo XX. As posturas
metodologicas daquelas épocas podem ter dificultado o trabalho dos pesquisadores.
Outras coisas que levavam os pesquisadores a fazerem os seus trabalhos com algumas
ideias errbneas € o modelo da cultura e das sociedades que eles pertenciam, pois ao
estudar eles tomavam suas culturas como referéncia, como se a deles fosse Unica e mais
correta do que a dos outros. Eles ndo levavam em conta diferencas étnicas e culturais de
cada povo. Por isso, mesmo com muitos avancos na teoria antropoldgica ainda é
possivel encontrar pensamentos erréneos em relacéo aos povos indigenas.

Para minimizar essas ideias estereotipadas, € importante que 0s pesquisadores
indigenas desenvolvam suas pesquisas nas suas comunidades, convidando os mais
velhos da aldeia que conhecem bem a sua cultura fazendo o registro e levando aos
conhecimentos das sociedades como um todo. Assim a cultura dos povos indigenas
pode ganhar o reconhecimento na sociedade ndo indigena. Por outro lado, pode ser que
também facilite a nossa comunidade o acesso ao resultado dos trabalhos que é
considerado um problema para o0 povo, ou seja, 0 retorno da pesquisa.

Roberto da Matta (1987) afirma que o etnografo deve transformar o exotico em
familiar e o familiar em ex6tico. Para eu encontrar o sentido das festas, ja que sou
indigena e cresci na cultura 1k6l6éhj, precisei transformar o familiar em exético, ou seja,
refletir sobre os motivos que levavam os Ikolééhj a realizar as festas e porque elas
deixaram de acontecer.

As festas do povo Ikdl6éhj envolvem questdes econdmicas, sociais, culturais e
religiosas. Por isso ao pesquisar sobre as festas estou tratando da

[...] totalidade de todos os aspectos — social, cultural e psicolégico —
da comunidade, pois estes aspectos sdo de tal forma interdependentes
gue um ndo pode ser estudado e entendido a ndo ser levando-se em
consideracdo todos os demais” (MALINOWSKI, 1978, p.11 e 12).

O método etnogréafico permite investigar aquilo que esta invisivel aos olhos, ou
seja, refletir sobre aquilo que estd por tras das aparéncias (GEERTZ, 1989). Um
exemplo disso é a festa Garpiéhj Nae. O que aparentemente era uma simples festa para
atrair muita caca para perto da aldeia, na verdade, tinha o objetivo de manter viva a

ligag&o e reciprocidade com os seres espirituais.
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Para compreender o tema escolhi quatro colaboradores: Alberto Padag Gavido,
Chiquito Sorabah Gavido, Xapi Gavido e Valtorino Vasa Sehv Gavido. O fato de ter
escolhido essas pessoas foi pelas experiéncias que eles tinham na realizacédo das festas e
sua disponibilidade durante a coleta de dados. Sdo as pessoas que presenciaram e
vivenciaram as festas durante suas realizagcbes. No decorrer da transcricdo da pesquisa
eu também utilizei as entrevistas realizadas com o cacique Séhvbiréhv, com Antonio
Alia e com Rosa Ixia Ahv, cedidas pela pesquisadora que esta trabalhando atualmente
na comunidade. Durante a transcricdo das entrevistas fui ouvindo as gravacdes feitas
por ela e aproveitava as informagdes que tinham relagdo com 0 meu tema de pesquisa
para usar no meu trabalho. Ao escrever procurei utilizar, como principal fonte de
trabalho, as entrevistas feitas com os colaboradores e as demais pessoas da comunidade
em uma tentativa de que 0 meu texto saisse 0 mais proximo possivel da fala e da
realidade do povo.

Ao transcrever, fui ouvindo e relembrando a fala dos meus colaboradores
procurando escrever 0 mais proximo possivel da fala deles. Nao pude me inspirar muito
nos escritos dos autores ndo indigenas, pois ndo era isso que eu desejava e sim fazer
registro das festas que o sabedor da cultura iria me informar. N&do ha livro que fala
especificamente sobre essa festa que escolhi pesquisar, 0 Garpiéhj Néae. Existe o livro
Couro dos Espiritos (2001) elaborado pela antropologa Betty Mindlin e narradores
indigenas gavido. Apesar de ser um livro muito importante para o registro da histéria de
nosso povo ao valorizar a fala dos indigenas como autores, nele ndo aparece densamente
sobre essa festa, mas aproveitei algumas passagens. Sendo assim, procurei valorizar e
usar mais as formas orais dos meus colaboradores do que usar as teorias feitas, muitas
vezes, de acordo com concepgOes etnocéntricas. Pois, para 0 meu povo, as formas de
contar e repassar o saber sempre foi oralmente, e ela é flexivel e dindmica, entdo escolhi
preservar esta forma, ouvindo os colaboradores e aliando isso a memdrias minhas, de
meu tempo de garoto, em que também foi me passado muito contetdo oralmente. Como
foi citada acima, minha preocupac¢do maior era com a mudanca que ocorria na forma de
organizacao social do povo Iko6lééhj, a intencdo ndo é somente para elaborar um
trabalho de concluséo de curso e obter o titulo académico, e sim registrar para que as
praticas culturais ndo perecam mas que fique pelo menos registradas em livro. Como diz
Levi-Strauss (1976 apud BERTA, 1989, p. 10) “Por que ndo perpetuar, mesmo
colocando-os somente por escrito, velhos habitos e costumes que estdo de toda forma
condenados? Quanto menos lhes prestarmos atencdo, mais depressa hdo de

desaparecer.” Esse desaparecimento também traz impacto na propria existéncia de um
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povo como aconteceram com Varios povos nativos do Brasil. O povo sem cultura ndo
tem raiz propria.

Figura 4 - Zavidjaj Chiquito Sorabah Gaviao

Fonte: Lediane Fani Felzke. Aldeia Ikél6éhj. Abril/2008.

Fiz entrevistas com quatro colaboradores, e destes quatro apenas dois deram
certo®. Também aproveitei conhecimentos adquiridos no passado em outros momentos
de pesquisa. A minha intengdo em primeiro momento era fazer descricdo das principais
festas praticadas pelo povo 1kdloehj: Festa de Gojanéhj (festa de espiritos das aguas),
Gov Akae (festa matanca de animal de criacdo), Xipohléhj Nae (festa de lontras),
Pdokuhj Nae (festa do fogo), e a Garpiéhj Nae a qual escolhi posteriormente como
recorte para este trabalho. O principal colaborador que eu confiava para coleta de dados
foi meu v6 Chiquito que se foi mesmo antes concluir o meu trabalho. Ele era a principal
pessoa que eu confiava, pois era experiente na realizagdo das festas. Infelizmente ele
ndo podia esperar. Eu perdi as duas entrevistas que fiz com ele, pois estava fazendo
gravacdo no celular que ndo tinha memoria suficiente para gravar por muito tempo.

Ainda bem que eu tinha guardado na minha memoria os dados que ele tinha me passado

* Pois percebi que as informagdes de Valtorino falavam de outras festas e ndo daquela que escolhi
posteriormente para analisar. E também as de Chiquito Sorabah que explico mais a frente o motivo.

> Ao acompanhar a pesquisadora e professora Aparecida Augusta da UNIR para o seu doutoramento,
fizemos entrevista com meu avd sobre as construcdes tradicionais, na qual ele relatou as relagGes destas
com as festas.
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em outro momento, muito antes de fazer o meu trabalho de concluséo de curso ou fazer
faculdade. Entdo aproveitei estes dados para usar na elaboracdo do meu trabalho. Além
do Chiquito, os outros colaboradores foram escolhidos porque sdo reconhecidos como
grandes conhecedores da cultura 1k6l6éhj e participaram das festas na época em que
eram realizadas com frequéncia. Quando fui conversar com eles expliquei que eu estava
fazendo um trabalho para concluséo do curso, mas que em primeiro lugar esse trabalho
era importante para o proprio povo Ik4l6éhj, para deixar registrado as festas que nédo

estdo sendo praticadas neste momento.
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Figura 5 - Valtorino Vasa Séhv Gavido
Fonte: Lediane Fani Felzke. Aldeia Cacoal. Setembro/2013.

Nas entrevistas perguntei sobre varias festas: festa de derrubada (Bajae),
construcdo de maloca (Zav Ma’ée), matanca de animal de criacdo (Gov Akae), festa do
Gojanéhj, festa do Xipéhléhj Nae e principalmente a festa Garpiéhj Nae. Assim que
entrevistei meus colaboradores percebi que ia ser muito dificil e complexo escrever
sobre todas estas festas, como eu pretendia. Decidi entdo escolher a festa mais

7

significativa para os Ikdél6éhj Gavido que é a festa Garpiéhj Née. Ela é mais
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significativa porque envolve os seres espirituais do Garpi, o céu. Além disso, era a festa
que eu tinha mais informacdes e envolvia tanto o Bajae quanto a festa de construcao de
maloca (Zav Ma’ae).

Enquanto eu conversava com meus colaboradores, eu registrava as falas no
celular. Também gravei com gravador e filmei algumas entrevistas. N&o cheguei a
transcrever todas as entrevistas, apenas a do Alberto Padag. As demais escutei varias
vezes enguanto escrevia o texto para lembrar os detalhes.

O antropologo Roberto Cardoso de Oliveira explica em seu livro O Trabalho do
Antropdlogo: olhar, ouvir, escrever, que “serd no escrever que o NOSSO pensamento
exercitar-se-a da forma mais cabal, como produtor de um discurso que seja téo criativo
como proprio das ciéncias voltadas a construcdo da teoria social” (1998, p.3). Quer
dizer, que, ao escrever 0 que pesquisamos, € neste momento que colocamos tudo o que
pensamos sobre aquilo que pesquisamos. O pesquisador escreve certas ideias e palavras
procurando explicar mais claro possivel sobre o assunto pesquisado para que seja mais
compreensivel.

Quando comecei a escrever meu trabalho percebi que precisava descrever
primeiro as etapas principais que eram feitas antes mesmo da festa vir a ser realizada.
Para escrever usei as minhas proprias palavras na maior parte do texto e em outro
momento procurei fazer traducdo usando a fala dos meus colaboradores, especialmente
quando escrevi as cancdes — estas foram transcritas ao pé da letra. Para fazer traducéo
fui escutando e “reescutando” varias vezes as gravacdes procurando o que significava
aquela cancdo. Pois as linguagens dos seres espirituais tem suas particularidades. E
outra lingua. Apds esse trabalho de compreenséo e interpretacdo na lingua 1kél6éhj fui
passando para a lingua portuguesa. Eu decidi fazer a analise do significado da festa para
os Ikol6énj depois de descrevé-la para ficar mais claro para o leitor.

A minha maior dificuldade na hora de fazer o meu trabalho de concluséo de
curso foi decidir como ou por onde comecar. Ndo tinha menor ideia como se fazia um
trabalho dessa natureza, até que um dia conversando com a pesquisadora que esta
trabalhando em nossa aldeia, encontrei o caminho de partida. O texto foi sendo escrito,
mas muitas vezes eu voltava ao inicio para acrescentar informagdes que lembrava mais
tarde. Assim, fui retomando a leitura vérias vezes para ndo deixar os detalhes sem
registro.

Algo que me preocupava no inicio era as leituras que eu teria que fazer e como
eu iria citar os autores no meu texto, mas conversando com minha orientadora ela me

tranquilizou dizendo que eu poderia fazer o trabalho do jeito que eu me sentisse mais a
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vontade. Resolvi, no entanto, dar énfase as informagGes dos donos da cultura, que
podiam me passar informagdes vivas, ao invés de usar e citar teorias prontas dos ndo
indigenas que muitas vezes colocam suas teorias e seus métodos como unica referéncia
e verdade e com isso colocando em segundo plano os saberes das pessoas que podiam
ter mais voz e evidéncia considerando o conhecimento indigena como mais uma fonte
também genuina de saber. Entdo, eu posso dizer, que talvez 0 meu “método” de
trabalhar foi mais ou menos assim: ouvia o0 mais velho falar na lingua materna, eu
interpretava na lingua materna, e ao ouvir a gravagdo, rememorizava Varias vezes,
relembrando 0 momento da fala ou a cena da entrevista, “reescutando” na lingua
materna. Depois disso, traduzia para a lingua portuguesa, pensando em portugués,
procurava as palavras que alcancasse o significado, em seguida escrevia o texto em
portugués e o relia varias vezes. Voltava tudo de novo e recomecava. Quando achava
outras palavras tirava umas, acrescentava outras, substituindo. Ou seja, foram processos
maultiplos de traducdo, interpretacdo, transcri¢do e transcriacao.

Inicialmente a minha ideia era realizar uma festa tradicional e fazer uma
descricdo densa dessa festa. Meu trabalho seria sobre isso. Mas como se tornou
impossivel fazer festa devido a influéncia da religido externa que tomou o espago da
religido tradicional, tive que me contentar com os relatos dos meus colaboradores. Em
abril de 2014 a escola Zavidjaj Xikov Pi Pohv organizou uma atividade cultural em que
os mais velhos ensinaram como as festas eram realizadas antigamente. Mas nao pude
fazer a descricdo destas atividades, pois ndo podem ser consideradas como a festa
verdadeira ja que ndo houve a participacdo do vavah, imprescindivel na conducdo da
festa verdadeira. A atividade da escola foi apenas uma demonstracdo de alguns
momentos das festas de antigamente: preparacdo da i sohn (chicha azeda), danca com
tortoradv (flautas de bambu), cantorias com os mais velhos, pinturas corporais, palestras
com o0s mais velhos.

O fato de ndo ter conseguido realizar a festa verdadeira neste ano nao significa
que eu tenha desistido. Este € um projeto que vai além da elaboracdo do trabalho de
concluséo de curso. Ainda tenho o desejo de realizar e registrar outras festas tanto para
que estes registros sejam utilizados como material didatico na escola quanto para que a
comunidade retome uma de suas mais importantes praticas rituais e assim perpetuar o

conhecimento das atividades culturais dos 1kolééhj.
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Apbs a finalizacdo do texto, retornei a um dos colaboradores, Alberto Gavio®
para realizar com ele a leitura e verificar possiveis falhas, fazer ajustes necessarios e
obter a aprovacéo dele.

Portanto, o que pretendo apresentar nos capitulos que se seguem é um trabalho
de pesquisa que tenta ser o mais indigena possivel, pautado na lingua materna, na
oralidade dos mais velhos e na memdria viva caracteristica dos povos de tradicdo oral.
Uma abordagem indigena, com o minimo de interferéncia de analises ndo indigenas — se
é que isso é possivel — em uma, talvez, arriscada aventura que procura encontrar o
caminho de ser antropo6logo indigena ao mesmo tempo em que se € membro do povo

estudado.

® N4o foi possivel reunir eu, Alberto e Xapi para a leitura final, como era meu desejo, pela dificuldade de
acesso e estar no fim do prazo para entregar a versdo final.
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3 FESTA DOS GARPIEHJ NAE

3.1 O Significado da festa

Se eu falar simplesmente Garpinae a palavra fica vazia, refere-se somente ao
céu, ao lugar fisico, sem seus habitantes. A palavra mais coerente para denominar essa
festa seria Garpiéhj Née, que significa festa dos seres do céu, pois considera 0s
moradores do Garpi (céu), os seres sobrenaturais desse planetas. Os donos espirituais da
fauna da natureza que habita o céu.

Nessa festa sdo convidados os espiritos como: Korkoroh Tih (espirito do
gavido), Bebeéhj Tih (espirito dos porcos queixadas), Gora (Criador, Deus), Bakohva
Tih (espirito do curuja), iralah Tih (espirito do jap(), Majakoh Tih (espirito do urubu),
entre outros. E 0 pajé, que nos chamamos de vavah, junto com Zagapohj, o seu guia-
protetor, que vai convidar os seres espirituais levando informacgdes divulgando essa
festa para o Garpi. Eles levam as reivindicagdes do madjaj, dono da festa, para os seres
espirituais do Garpi dizendo que esta sendo realizada uma grande festa e muito i sohn,
chicha azeda para ser consumida durante a festa. E pede doacgéo dos porcos a pedido do
madjaj. Em troca os espiritos pedem muito i sohn, e quem come carne como o Korkor6h
Tih, espirito do Gavido e Gojbihr Tih, espirito do marimbondo, encomenda muita caca
para ele. E na ocasido da festa eles atendem ao convite e vem para festejar. Eles chegam
e se apresentam incorporados na figura do vavah.

O objetivo do Garpiéhj Nae € pedir dos Garpiéhj que eles facam o ano correr
bem e ao mesmo tempo solicitar deles que mandem de 14, do Garpi, muitos bebeéhj
(porcdes), os bebeéhj que eles criam no céu. Sorabah, um dos mais antigos, falou que o
povo Ikolééhj Gavido, quando ouvia o estrondo de trovao no Garpi acreditava que o ano
ndo correria tdo bem. Por isso essa festa era realizada. Para nds o ano corresponde ao
inicio da seca até o inicio da chuva. Acreditamos que esses espiritos que moram no céu,
no Garpi, é que cuidam da natureza e de nds seres humanos, ou seja, do planeta.
Portanto essa festa era realizada no inicio do periodo seco que corresponde aos meses de
maio a outubro. Quando o djokangav (murici) floresce ja é o inicio do gavo (estagdo
seca). Era assim que os antigos reconheciam quando esta estacdo chegava.

Esta festa era realizada quando os estrondos de trovao e a chuva se estendiam

mais do que o previsto. O povo ficava preocupado que a estacdo seca ndo ocorreria tao
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bem. Que o0 ano passaria mais rapido do que de costume. Por isso se fazia a festa, para
reivindicar aos Garpiéhj um bom tempo de seca, um bom ano. Por isso as pessoas
dialogavam com espirito no momento em que ele estivesse se apresentando incorporado
no vavah, pedindo o bom tempo, salde e protecéo.

Ao mesmo tempo essa festa era uma forma de reivindicar desses seres uma caga
farta, especialmente de bebeéhj (porcdes). No ocasido de convite da festa, 0o vavah
levava a reivindicacdo do dono da festa para os donos das criacdes (porcos queixadas),
os convidados Garpiéhj, e estes ofereciam sua criacdo (seus animais) para 0. Neste
momento do convite o vavah j& fazia a encomenda de quais espécies de porcos ele
queria. Porém, existe no Garpi o Amoa Tih (espirito do jabuti) que € um imenso jabuti
que fica deitado na porta do chiqueiro como um guardido, impedindo que os porcdes
saiam. Entdo os porcos que conseguem passar pelo Amoéa Tih sdo aqueles que
conseguem chegar aqui na terra e sdo os mesmos que foram encomendados pelo vavah.
Assim, durante a festa era feita a entrega dessa encomenda para o vavah na forma de
muitas cacas atraidas para as proximidades da aldeia.

As escolhas do vavah na ocasido do convite é importante porque para 0S
Ik6loehj ha diferentes espécies de bebeéhj. Existem porcos do Ixia tih, do espirito da
pedra, se eles chegam na aldeia e o pessoal flechar, eles ndo morrem fécil, eles sdo
duros de morrer, portanto essa espécie ndo sera escolhida pelo vavah. Ainda ha os
porcos ferozes que € um porcdo do espirito Taloder. Essa espécie é muito perigosa,
entdo o vavah também ndo deve escolhé-la. Tem uma histéria que fala que este tipo de
espécie foi escolhida pelo vavah para ser trazida para aldeia. Quando percebeu o bando
de porcos chegando, os cacadores foram atras deles para matar. Aproximando-se deles,
eles comecaram a atirar. Os porcos ndo queriam correr, pois eram bravos, ariscos. Em
vez de correr, eles vinham para cima dos cagadores para morder. Assim aconteceu com
um homem Gavido. Os porcos vieram ataca-lo e morderam sua face e sua garganta. Por
isso 0 vavah nédo deve escolher essa espécie. Ha o porcdo do Bakohva Tih, o espirito da
coruja, e 0 do Majakéh Tih, espirito de urubu, estes podem ser escolhidos, pois séo
mansos, ndo enfrentam cacadores. Segundo Alberto Padag Gavido, os porcos do Ibihr
TunTun, espirito de passaros de igarapézinho, sdo porcos comuns que sempre vemos.
Sédo daqui da terra mesmo. Estes podem ser flechados. Ha outros mais.

Para essa festa eram erguidos dois postes, 0 Gahra (uma poste representando o
feminino e outro o masculino), onde o vavah amarrava as criangas com fibra de buriti
para simular os porcos que ficam no Gahra de verdade que existe no Garpi. Estes

simbolizavam os animais de criacdo que existem no céu. Elas ficavam no pé deste poste
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durante o tempo que o vavéh dangava com os espiritos. Esse gesto era uma simulacéo
de que o vavah estava recebendo a criacdo oferecida pelos Garpiéhj e de que 0s porcos
estardo amarradas no pé deste Gahra tais quais as criancas (meninas e meninos)
representam.

Durante o ritual executado pelo vavéah, algumas proibicgdes, regras, sdo impostas
ao povo. Uma destas proibices consiste em que as pessoas ndo devem participar da
festa apds terem tido relacdes sexuais. As mulheres que tem criancas pequenas nao
devem ficar andando livremente nestes dias, pois 0s espiritos estardo por ali. Se as
criangas estiverem andando por ali podem levar choque dos espiritos que pode fazer o
mal as criancas. As almas das criancas podem ser sequestradas por eles e pode levar a
crianca a morte. SO vavah que pode resgatar a alma e trazer de volta para as pessoas
viverem novamente. Outra proibicdo é a presenca das mulheres menstruadas durante a
cerimdnia, tem que evitar bagungas, brigas e ndo devem queimar as coisas de mau
cheiro que desagradam o espirito que estiver presente naquele momento, para ndo
interromper o zérégohj dos porcos e evitar desmaio do vavah, pois neste momento ele
estd cheio de energia dos espiritos. O zérégohj é uma linha invisivel que interliga o
gahra do Garpi ao gahra da aldeia, é uma espécie de teia invisivel onde as criacdes estdo
amarradas. Se alguém tocar o vavah, ele pode levar choque que pode levar ao desmaio
ou até a morte se 0 outro vavah ndo estiver por ali. Somente um vavah pode curar outro
quando este leva um choque. Os Garpiéhj ndo gostam de bagunca e sentir qualquer
cheiro que eles desconhegcam. Durante o ritual o zérégohj interliga o vavah aos
Garpiéhj. No entanto é somente 0 vavah que vé esta teia. E ela que faz a ligacdo do
vavdh com os Garpiéhj. Caso alguém tenha relacGes sexuais ou se uma mulher
menstruada estiver no meio da festa ou ainda se os participantes da festa dancarem de
uma maneira inadequada, essa teia sera rompida e o ritual ndo tera o efeito desejado. E
através do zérégohj que os porcos que foram doados pelos Garpiéhj chegam até a aldeia.
Por isso o vavah recomenda aos cacadores ndo matarem os porcos antes do término da
festa. Os porcos tem que ficar perto da aldeia pra se acostumar com o local. Se 0s
primeiros porcos que chegarem a aldeia forem cagados imediatamente, os demais que
estavam se aproximando fogem e o zérégohj é rompido. E por meio do seu zérégohj que
0s porcos vem chegando. Mas se eles percebem que estdo sendo cagados
exageradamente eles recuam e desistem de se aproximar da aldeia. As criangas
amarradas no Gahra sdao um sinal de que os porcos estardo amarrados ali. Por isso eles

vem atras do seu zérégohj que esta ligado no Gahra, a procura dessa simulacgéo.
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Assim que o0s porcos sdo cacados, durante a festa ou posteriormente, oS
cacadores devem trazer a caga para 0 vavah executar o péa (ritual de assoprar fumaca de
tabaco) sobre os porcos para evitar que o espirito deste porco faca mal e leve a alma do
cagador ou das demais pessoas. E a maneira de afastar a forca do espirito para que ela
ndo ataque as pessoas. E um dialogo espiritual com o dono dos porcos, também para
que ele mantenha os porcos nas proximidades da aldeia. Este gesto também demonstra
respeito pelo vavah e pelos donos dos porcos que sdo os Garpiéhj presentes na festa. No
caso, se 0s porcos foram mortos os cagcadores devem dar um para o vavah para pagar o
servico que ele teve de trazer para a aldeia. Pois ele que tomaré conta das cria¢des que
os criadores tinham que trazer do Garpi, do céu. Os porcos que foram doados ficardo na
responsabilidade dele. Ele serd o dono destes porcos. Sera a referéncia para eles. Por
isso 0 vavéh avisava as pessoas dizendo que as cacas chegardo hoje na aldeia.
Encomendava para os cacadores matarem a caga para o povo. Ele j& sabia que naquele

dia o bando de porcos varava na aldeia.

3.2 O Preparo da festa

Antes de toda e qualquer festa dos 1kol6éhj, a pessoa que serd o “dono” precisa
ter uma roga grande de ma’eg (milho), xiboja (mandioca) e moja (cara). Na época da
festa do Garpiéhj Née, a roca esta produzindo mandioca e inhame. Quem vai fazer a
festa € uma pessoa que tem condicdes de oferecer muita bebida, por isso a necessidade
de uma roga bem grande. Essa pessoa também possuia experiéncia e prestigio diante do
povo. Ele deve possuir uma boa conduta, respeito e relacionamento harmdnico com seu
povo. Deve possuir saber e ter conhecimento sobre as festas. Entdo, quando ele se sentia
sozinho, sentia falta e saudade do seu povo, ele convocava a festa como meio, condigédo
para trazer 0 seu povo para sua presenca para lhe visitar. Assim ganhava a confianga e o
respeito diante do seu povo. Ha o exemplo de duas liderancas tradicionais dos 1koléhj,
Xikov Pi Pohv e Sorabah, que marcaram sua histéria como liderancas de referéncia
entre seu povo. Suas historias ficaram como a base para educacdo dos filhos da sua
comunidade.

Primeiramente a pessoa tinha a ideia de realizar a festa no préximo ano, mas nao
deixava explicita esta ideia. Por isso ele resolvia fazer uma roga bem grande. A roca
tinha que ser preparada um ano antecedéncia. Iniciava rogando a parte mais baixa da
floresta e, em seguida, derrubava algumas arvores menores. Deixava a ro¢a pela metade

Ou as arvores mais grossas, para as pessoas que serdo convocadas viessem derrubar,



33

terminar de cortar as mais grossas que dono tinha deixadas para serem cortadas pelos
convidados que vinham participar da derrubada coletiva. Estes trabalhos coletivos séo
chamados bajae.

Antes de chamar os trabalhadores para a derrubada coletiva, o dono ia gere, ou
seja, acampar alguns dias na mata para cacgar e conseguir comida para oferecer aos
trabalhadores. A caca conseguida durante o gere era consumida no dia da derrubada.
Quando voltava da cacada ele convidava as pessoas para realizar a derrubada, ou seja,
finalizar a derrubada para ele. Essa pequena festa, de um Unico dia, recebia um nome,
que consistia na arvore a ser derrubada. A festa j& era divulgada com esse nome. O dono
da roca ja convidava as pessoas, dizendo, que estava convidando para cortarem lenha
para ele. A lenha de que ele fala sdo as arvores. O | sohn também recebia uma
denominagdo. A pessoa que consumia muita chicha, quando ficava embriagado ele tem
que inventar sua cancdo usando nome da chicha. Durante a derrubada, realizada
unicamente pelos homens, o dono levava o ikaja (chicha doce, sem fermentar) e um
pouco do i sohn para os trabalhadores ficarem animados, mas ndo embriagados a ponto
de provocar acidentes. Assim que terminavam de derrubar, estes se dirigiam até a zav
pohj (maloca) para fazer uma refeicdo com a caga que o dono havia conseguido durante
0 gere para este fim. Neste momento os trabalhadores levavam as folhas de urtiga,
varinhas e outras coisas para “bater” nas mulheres, reclamando com elas que era isso
que elas precisavam, pois nao trabalham, vivem com preguica de fazer comida para o0s
homens. Mas isso é apenas uma brincadeira, uma simulacgéo, os homens ndo batem com
forca.

No momento do almocgo, os trabalhadores entravam na maloca e levavam as
panelas de comida para o béréva (terreiro) para fazer a refeicdo em conjunto. Depois do
almoco, ja que o trabalho de derrubada estava pronto, as mulheres ofereciam aos
convidados o i sohn. Aqueles que bebiam em maior quantidade e se embriagavam,
passavam a cantar e dancar para o dono da roca. Assim que acabava o0 i sohn os
convidados voltavam para suas casas. Por ocasido de uma destas derrubadas, a da roca
de Xikov Pi Pohv, Xapi compbs uma cancgéo:

“Ema Ihv adihguhr xia papé aga 6gaja, 6gaja maa. (2x)

Adjaaj papaa 6hga égaja maa. (2x)

Ana b6 za bolivéhj xi va p6a 6hga égaja maa. (2x)

1 pi koj man koj bolivéhj xi vaa”. (3x)
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Figura 6 - Entrevistando Xapi Gavido na aldeia Ikol6éh;j.

Fonte: Lediane Fani Felzke. Aldeia Ikdléehj. Novembro/2013.

Esta cancdo de Xapi nos informa que Xikov Pi Pohv nomeou o i sohn dele de
Ihv Adihguhr Xi, (chicha de arvore baixa) na festa de derrubada dele. Xapi cantou esta
musica falando deste i sohn, que o dono da festa, que ele aqui chamou de papa (papai),
ofereceu a chicha para ele dizendo: “toma aqui, aqui esta seu Ihv Adihguhr Xi”, “cadé
papé eu te respondo? Entdo me da!” ele disse. Xapi pegou a cuia e falou: “eu tomo esta
chicha da mesma maneira que eu tomo o caldo de peixe na minha pescaria rio abaixo”.
Esta é uma cancdo inventada pelo Xapi na festa de derrubada do Xikov Pi Pohv. Assim
acontecia a festa de derrubada do povo Ik6l6éhj Gavido. Depois tinha que esperar a sua
roga secar, mais ou menos uns trés meses para ela secar bem antes de ser queimada.

Depois disso o dono da roga queimava o local para que este recebesse a
plantacdo nos proximos dias. Quando chegava o dia, o dono, ao queimar sua roca,
assoviava para que ventasse e a roga se queimasse bem. Pois em uma das historias
Ik6l6éhj Gavido fala que antigamente um homem era casado com a urubu-mulher e o
seu pai mandava vento para que a roca da sua filha se queimasse bem. Por isso eles
acreditavam no urubu para ele mandar vento para queimar suas rogas.

Para a plantagdo, uma nova festa ocorria, nos mesmos moldes da anterior, mas

esta atividade chamava-se Ga kajae (plantacdo da roca). Depois que as plantacfes ja
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estavam grandes, no caso da roga de milho, o dono frequentava o local enquanto o

milho crescia. Segundo Alberto Padag

Ele andava e observava sua plantacdo. Esta atitude tinha como
objetivo garantir o crescimento e a producédo abundante. E como se o
dono alimentasse o milho com sua presenga, ‘Xivxiva méne tigi’ (dar
de mamar). Quando o milho crescia bem e produzia abundantemente
era um sinal de que Gojan, o Dono da Agua, o doador do milho,
estava presente naquela regifo. (PADAG, 2013).

Quando o milho ja estava produzido o dono deve avisar e convidar as pessoas
dizendo que os cocos de babacu ja estavam produzidos. Ndo podia pronunciar pelo
nome, pois era um produto sagrado doado por Gojan, espirito da agua. Antes de
primeira colheita deve oferecer o milho a ele, o primeiro a provar tem que ser ele. Era
uma forma de respeito e agradecimento. O dono da rocga deve levar as mulheres a roca e
mostrar o local de onde elas devem fazer colheita. Ndo podia consumir a producéo
sozinho, tem que consumir coletivamente. Durante a colheita ndo podia colher
exageradamente nem desprezar 0os menores, consumindo apenas os de mais qualidade.
Pois 0 Gojan pode se sentir também desprezado e pode nos fazer mal.

O milho e o amendoim poderiam ser colhidos em atividades coletivas em que o
dono da roga convidava pessoas para ajudar na colheita. Estas atividades de colheita
coletiva, ma’eg masae (colheita de milho) e makéhv igie (colheita de amendoim),
também eram acompanhadas de festa. O milho era armazenado numa casinha, para ser
consumido ou para ser plantado no préximo ano.

Assim gue a roga ja estava produzida, o dono da festa Garpiéhj Née recebia uma
primeira visita do vavah. Nesta visita o anfitrido revelava ao vavéh seu desejo de
realizar esta festa. O pajé aprovava a intencdo deste homem. Depois de receber esta
informacdo do anfitrido, fazia suas viagens espirituais, junto com Zagapohj, o seu guia
protetor, convidando os Garpiéhj para a festa. Durante esta viagem, ele reivindicava e
recebia as encomendas dos Garpiéhj para a festa. “A primeira fala da festa, a abertura, é
do wawa (sic). Faz um discurso, danga com pequenos grupos, anuncia que esta partindo
para 0 céu para convidar os garpii (sic), oS homens-espiritos que moram no céu”
(MINDLIN et al. 2001, p. 198). Um exemplo destas reivindica¢des foi informado por
Alberto Padag Gaviao: “Korkoroh Tih (espirito do gavido) encomenda ao dono da festa
que os cacadores devem matar nambus para ele”. Ainda durante esta viagem, outros
espiritos falavam com o vavéh e avisavam que desejavam enviar suas criagdes (seus
animais) para o povo. Em seguida, o vavah fazia uma nova visita e ele levava estas

reivindicacdes dos Garpiéhj ao madjaj, dono da festa. Estes desejavam que alguém fosse
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0 receptor dos porcos a serem doados. Esta pessoa era exatamente o madjaj. A partir de

entdo se iniciava o processo de preparo da festa propriamente dita.

Figura 7 - Entrevista com Alberto Paddg Gaviao.

Fonte: Lediane Fani Felzke. Aldeia Maloca Grande. Novembro de 2013.

O préximo passo do anfitrido era convidar alguém de sua confianca para ser seu
parceiro na divulgagdo. Esta divulgacdo consistia em convidar as pessoas das aldeias
proximas e distantes para participarem do Garpiéhj Nae. O ajudante do madjaj chama-se
bapi. E ele quem vai acompanhando o madjaj nas aldeias e convidando as pessoas. Os
convidados fazem pedidos ao madjaj em forma de metafora. Alguém pode pedir, por
exemplo, uma panela de sopa, caldo ou outras coisas, dependendo da criatividade ou
saber da pessoa que esta sendo convidado. O madjaj sabe que ele esta se referindo ao i
sohn. Ao chegar a cada casa, hd uma série de cumprimentos informais trocados entre o
convidado e 0 madjaj. Ele vai um por um convidando e informando a sua festa dizendo:

“Madjaj: Vir akura 6malé egaja dja papaa.

Convidado: Vir akura té évolo ena 6gaja?

Madjaj: Nemuna émalé égaja dja papaa.

Convidado: Ena té évolo 6gaja.

Madjaj: Alov ma né paza égaj ndaja.

Madjaj: Garpi xihga Xi vae nd pamaga éna ale papaa.

Convidado: Garpi xihga xi vae né ale éaja.
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Madjaj: Garpi xihga Xi vae nad pamaga éna alea.

Madjaj: Govéhj Pohv kabi pamaga éna ale papéaa.

Convidado: Govéhj Pohv kabi té paza ena ale papaa.

Madjaj: Govéhj pohv k&bi pamaga éna alea.

Madjaj: Ma ivdohr méagura ale papaa.

Convidado: Ema ivdohr maga ale éaja.

Madjaj: Ma ivdohr méga alea.

Convidado: Vemi 6hv b6 maga kindpoa.

Convidado: Abona za djiéhj par makadéh a’uhr ma’a alea.

Convidado: Man digi té za alov kaj karebaa.

Convidado: Ma alimad a xi p6téh maga alea.

Madjaj: Eméa alimad a xi potéh maga ale éaja.

Convidado: Ma alimad a xi pétoh maga alea.

Convidado: Man xi tohr tigi b6 emaga 0gaj ibalav ka alea.

Convidado: A té aldv éhr api alae kakoa man ké alea”.

Séo longos dialogos informais entre os convidados. S6 quem sabe, pode levar a
conversa adiante. Quem ndo sabe para logo. Entdo, 0 madjaj chega e anuncia ao
convidado:

- Vim te convidar para matar caca para mim.

- E isso que vocé veio me dizer? O convidado responde.

O anfitrido continua: - Sim, vim falar isso para vocé.

Vai ser em nome de Govéhj Pohv.

O convidado prossegue:

- Vai ser em nome de Govéhj Pohv?

- Sim, ele vai respondendo.

- Vai ser consumido Garpi xihgur Xi nesta festa.

- A gente vai consumir Garpi xihga xi nessa ocasido?

E o convidado vai levando a conversa.

E o madjaj encomenda flechas e outros enfeites (artesanato) para o convidado.
Este fala que ndo sabe confeccionar. No caso da flecha ele fala que vai ver ainda, se
acha a flecha perdida dos cacadores para levar para ele. E um fingimento. O convidado
encomenda a sua chicha para o madjaj, o dono da festa. Pede para ele que faca um caldo
ou suco de limdo entre outros, para ele tomar na ocasido da festa. Bapi, por sua vez,
deve ficar atento aos pedidos dos convidados e lembrar deles quando a festa estiver na

realizacdo. Durante a fase de convites eram distribuidas basev pov (tipo de calendério)
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para as pessoas convocados para festa. O basev pov era as folhas de babagu utilizadas
como calendario para saber o dia exato da festa. A folha de babacu era cortada nas
nervuras e cada uma representava um dia. Cada uma destas nervuras era retirada assim

que cada dia ia se passando. Deste modo, todos saberiam o momento da festa.

Figura 8 - Flechas confeccionadas para a festa.

Fonte: Lediane Fani Felzke. Aldeia Ikdléehj. Abril/2007.

A mulher do madjaj era responsavel pela preparacao do i sohn, mas para isso ela
escolhia outras mulheres da aldeia para serem matihréhj (mulheres que ajudavam na
preparacdo da chicha) para realizacdo da festa. Era ela quem tomava conta deste
servico. O homem madjaj com seu Bapi (parceiro ajudante) e demais pessoas que ele
tinha convidado para ajudar, eram encarregados da coleta de lenha e outros servigos. A
bebida comegava a ser preparada cerca de vinte ou trinta dias antes da festa, pois ela
sera consumida pelos homens em outros trabalhos de preparo, como por exemplo, a
confeccdo de pildes para armazenamento de bebida, a confeccdo de Java Tihg (bancos
pintados) e o Gahra, tronco onde as criancas simulam os animais de criacdo dos
Garpiéehj. O 1 sohn demora cerca de quatro a cinco dias para fermentar e ficar pronto. Ao
final da festa estas mulheres recebiam presentes da dona da festa como colares e
pulseiras.

Dentro dos preparativos do Garpiéhj Nae ou em qualquer festa onde a demanda

é de receber muito convidados, o dono se preocupava em construir uma nova zav pohj,
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maloca, proxima a sua moradia, para acolher os convidados da festa e armazenar 0s
akabih (pildes) cheios de i sohn. Esta construcdo exigia igualmente um trabalho
coletivo. Inicialmente era retirada a madeira para levantar a estrutura da maloca, a fibra
de envira’ e o cipé TurtGhr Tap6h (cip6 titica) para as amarracdes. Assim que este
material estivesse coletado, iniciava-se a construcdo da estrutura (armagéo) da maloca.
Na sequéncia tirava-se a pasav sev (palha do babacu) na floresta. Deixava-a depositada
em montes para ser transportada mais tarde até o local da construcdo. Depois disso, 0s
homens transportavam no ombro até onde a maloca estava sendo construida. Naquele
lugar a pasav sev era “aberta”, ou seja, suas fibras eram dobradas para cobrir a estrutura
ja pronta. Este trabalho levava aproximadamente 20 dias para ser concluido,
dependendo do tamanho da maloca. Xapi falou que este e outros trabalhos ndo eram
realizados em siléncio, enquanto levavam a palha para a maloca, os homens iam se
expressando gritando “hi, hi, hi, hi”. Este som provocava o animo dos trabalhadores e
tornava o trabalho menos penoso, pois contribuia para esquecer o cansaco.

Enquanto a maloca estava sendo construida, o vavah fazia um ritual em que
incorporava o ralah tih, espirito do péassaro japu, construtor de ninhos. Neste sentido o
vavah agia como o proprio passaro. O objetivo deste ritual era proteger os trabalhadores
e permitir que o trabalho rendesse satisfatoriamente. Para que a cobertura da casa seja
bem feita.

Este trabalho do vavah é muito importante e deve ser respeitado. Ha uma
histéria contada pelo Sorabdh, que um homem brincalhdo estava imitando o ritual do
vavéh de forma pejorativa. Devido esta sua atitude ele levou choque do espirito e caiu
desmaiado. Isso aconteceu porque o Iraladh Tih incorporado no vavah sentiu-se
desrespeitado e 0 homem foi castigado por nao acreditar no poder deste espirito.

Esta construcdo também exigia uma festa, a Zav Ma’de. Houve, tempos atras,
uma festa muito famosa de construcdo de maloca cujo dono era Xikov Pi Pohv. Ele
divulgou esta festa com o nome de Pasav Kokuhv igi aled (serd retirada a “lingua da
folha” de babagu). Depois da realizagdo da festa, esta aldeia foi chamada de Pasav
Kokuhv Vah que se localizava na Serra da Providéncia. Xapi Gavido contou que
participou desta festa e que naquela oportunidade os convidados trabalharam até de
noite para concluir a obra. Como é costume entre os Ikél6éhj, que sdo eximios
compositores, Xapi compds uma cancao especialmente para aquele momento.

A’o turtiihr méaga éle akere alea (2x).

" A envira, chamada dibé pelos Ikdl6éhj, é uma entrecasca de arvore altamente resistente, usada para
amarragoes.
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Avijie koj té dibdh mégaé (3x).

Esta cancdo quer dizer que Turtdhr (ser mitoldgico) ndo estd dormindo, que
dibah (um inseto) esta incessantemente se banhando, ou seja, esta cangdo revela, através
de metéforas, que durante esta construgdo, Xapi trabalhou tanto que ndo conseguiu
dormir até que a maloca de Xikov Pi Pohv ficasse pronta.

Esta festa de construcdo de maloca rendeu outra cancdo deste compositor
Ikolééhj. Na lingua Gavido, esta musica é cantada assim:

“Pali zevpé kuhj ma’a téré karéa bo ni zevpé kuhj ma’ahej méh ena 6gaj énaa.
(2x)

Méne ka bé mah zevpé kuhj ma’ahej pére mi zevpé kuhj ma’a téré kare, ma’a
téré kared. (2x)

Ena tamah éna 6gaj énaa. (2x)

Que diz o seguinte: Eles me pediram: ‘vamos terminar de construir um velho
tapiri ainda’. Assim os construtores me pediram. eu fui 14 fazer como eles, construir o
tapiri velho até terminar”.

O fato de Xapi compor duas cangdes por ocasido da construcdo de uma maloca
demonstra o qudo importante € esta atividade para o povo 1k6lééhj, ndo apenas como
preparo para a festa do Garpiéhj Nae, mas também, como foi no caso da Pasav Kékuhv
igi aled, quando a construcdo se limita a erguer uma nova moradia para a familia do
anfitrido. Além destas musicas, Rosa Ixia Ahv, lembrou uma cancdo que foi entoada
naquela festa:

B4 banov dih méah ale ejav ma’4 aleé bo té za égaj aboja.

Bé banov dih mah ale ejav ma’a alea bo té za égaj abdja”.

Esta cancdo diz o seguinte:

“O passaro grande ja construiu seu abrigo.

Eu posso te falar meu amigo”.
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Figura 9 - Rosa Ixia Ahv fazendo bakali (colar).

et
N >

Fonte: Lediane Fani Felzke. Aldeia IkQIth. Outubro/2013.

Retornemos entéo aos preparativos do Garpiehj Nae.

Assim gue a maloca estivesse concluida era 0 momento de se preocupar com 0S
pildes. Os convidados entdo procuravam na mata os pes de ipé que eram derrubados
para a confec¢do dos pildes onde o i sohn era armazenado. Cada tora de ipé cortada era
trazida até a maloca onde os homens iniciavam o processo de perfuracdo da parte
interna do tronco utilizando-se, para isso, de fogo. A medida que o fogo ia queimando o
centro da tora, os homens raspavam a parte queimada e assim a cavidade do pildo ia se
formando. Vérios pilGes eram fabricados desta maneia podendo chegar até vinte, a
depender do tempo de duracdo previsto para a festa. Além destes pildes, a chicha era
armazenada em tagahv, troncos de sumauma cortados horizontalmente. Depois de todos
estes preparativos restava preparar e encher estes recipientes de i sohn.

Mas ainda faltam alguns detalhes. Além destes preparativos, os homens
buscavam madeira na floresta para confeccionar o Gahra formado por dois troncos,
representando um homem e uma mulher; e o Java Tihg (banco pintado). Estes artefatos
eram instalados tanto fora quando dentro da maloca. Um barbante, uma linha de

algodao ligava o Gahra colocado em frente a maloca ao outro Gahra que se localizava
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no interior da maloca. Por esta linha (zérégohj) que os porcos, em forma espiritual,
entravam na maloca, pois a linha representava o caminho para eles. O Java Tihg
também pode ser denominado Nekd Tihg porque ele é feito em forma de onca. E
confeccionado sobre quatro pés e é colocada uma vara em forma de rabo. E pintado com
a tinta de jenipapo, através da qual ele adquire o formato de onca pintada. O Géhra, por
sua vez, era pintado com 0s mesmos motivos das pinturas corporais e cocares eram

colocados no seu topo.

3.3 A Realizagéo da festa

Enquanto a festa estava sendo preparada, durante este tempo que foi descrito até
agora, cada aldeia ou quaisquer pessoas que estavam interessadas em tomar i (chicha),
iria até a casa do madjaj para tomar i sohn. Isso é chamado de tdhna, ou seja, uma
pequena festa que ocorre durante a preparacdo da grande festa. No processo de
preparacdo aconteciam varias tahnd, pois € o0 momento de alegria para o povo. Quando o
pessoal se aproximava da aldeia, eles vinham assoviando, pedindo a chicha. O dono da
festa tinha que estar alerta em todo momento para receber as pessoas que chegavam,
para poder servir o i sohn, para os tahnd méahej (as pessoas que antecipavam a festa).
Estes visitantes traziam os galhos para “baterem” e as folhas de urtiga para passar nas
mulheres. Eles simulavam reclamaces e exigiam que elas trabalhassem bastante pra
fazer alimentos e produzir muito i sohn. Quando o pessoal chegava na maloca, as
mulheres e o dono da festa ficavam em pé préximo do pildo esperando eles chegarem e
seguravam os visitantes que chegavam “batendo” e obrigavam eles a tomar a chicha.
Isso era uma forma de pedir a chicha. O objetivo de passar urtiga era exatamente para
que as mulheres segurassem seus bracos e fizessem o visitante tomar o i sohn. Ele tem
que por o i sohn para fora, vomitar, para aguentar, pois quem ndo vomita, logo fica
bébado. O visitante sé era liberado quando ele ja estava quase embriagado. Bebiam até
se embriagar e comegavam a cantar. Por ocasido de uma festa de Garpiéhj Nae realizada
por Sorabéah na qual ele denominou a sua chicha de Garpi Xihga Xi, durante um tdhna, o
Chico Iracema havia criado uma mausica e cantou para o Sorabah, o qual era o anfitrido
desta festa:

Ana man té volo éna pama i va anaa dzerar méah 6gaja (2x).

Ondé malé mema i va kia (3x).

Garpi Xihga Xi ohj kdzér maki 6zérar mah ogaja (2x).”

Ondé malé Garpi Xihga Xi vaé (3x).
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Esta cancéo esta falando o seguinte:

Meu tio falou: ‘Quem ¢ esse homem que veio tomar nossa chicha?’

Eu mesmo que vim tomar a chicha de vocés novamente.

Meu tio confundiu que eu era uma das pessoas que vinham tomar a chicha de
Garpi Xihga Xi.

Eu mesmo que vim tomar chicha de Garpi Xihga Xi.

Figura 10 - Sena Gavido bebendo i sohn em uma das Ultimas festas.

L

Creditos: Lediane Fani Felzke. Aldeia 1k416éhj. Abril/2007.

Uma outra masica criada pelo Xapi durante téhnd no decorrer de preparacdo
desta mesma festa foi a seguinte:

Vir vur zaka ndapo6 Garpi Xihgur Xi pi baa mah ana kazéra aboja (2x)

Jaabi mah ovolo ndapd Garpi Xihgur Xi vae matéréta ovolo kdzéra aboja (2x)

E koj tér karea ovoloa né abdja (2x)

Ogerépa né mah mah ovoloa (3x)

Xapi cantou dizendo:

Resolvi vim tomar minha chicha de Garpi Xihgur Xi, meu amigo.

Vinha de 14 animado para tomada da chicha de Garpi Xihgur Xi, meu amigo.

Estava vindo de longe, resistindo para poder chegar. Vinha pousando e
dormindo.
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Depois que ocorreram varias tahné e os convidados estivessem todos preparados,
a festa chegava ao seu auge. Os enfeites como cocares, colares, pulseiras, flechas, arcos
e outros artesanatos que servem como utilidade para os 1kol6éhj ja tinham que estar
todos confeccionados. O madjaj e seu bapi partiam para fazer ultimo aviso para o povo,
dizendo que ele estava encerrando o que se desejava fazer, a festa. Esse Ultimo aviso
acontecia com trés ou quatro dias de antecedéncia. Os convidados tinham que se
deslocar um ou dois dias antes para chegar a festa na data combinada. Dependia da
distancia da localidade.

Antes de sair da sua aldeia as pessoas se enfeitavam com pinturas corporais
feitas com jenipapo. Cada desenho representa um animal e tem um nome proprio. A
pintura do jabuti € chamada amda sabéh porque reproduz o desenho do casco do jabulti.
O mazohj reproduz o casco do tatu. A cobra bico de jaca € representada pelo bajkerev
tigiv. Atualmente ndo ha restricdo sobre quem pode pintar, mas antigamente apenas 0s
homens podiam pintar os homens e as mulheres pintavam umas as outras.

Quando as pessoas de varias aldeias se encontravam era 0 momento de encontro
e de alegria para os Ikolééhj. O dialogo de desejar boas vindas e de cumprimentos
ocorre de uma forma carinhosa e respeitosa pelas pessoas de diferentes aldeias.
Principalmente pelo anfitrifo da festa. Quando todos os convidados ja estiverem
presentes na festa, na noite de penultimo dia acontece abertura final do evento. Nas
noites anteriores que a festa vinha sendo realizada, o vavah ja vinha fazendo rituais com
0s PO éhj Tih, os espiritos dos bichos, animais, os que chamamos também de Garpiéhj,
seres do céu. No auge da festa, o ultimo dia, o vavah reunia as pessoas para realizar a
festa tdo esperada. As pessoas traziam magahj (as cacas moqueadas) que também
chamamos de bohl, a palavra mais usada neste ocasido, que foram encomendadas pelos
espiritos convidados. Para esse evento eram cagados todos 0s tipos de animais para ser
consumidos na festa pelas pessoas das aldeias e pelos seres espirituais das aldeias do
céu. Eles traziam o bohl até ao bekah que € o local provisério onde os convidados se
arrumavam para a festa. Neste local reforcavam a pintura corporal daqueles que ja
sairam pintados de suas aldeias e pintavam o0s que ainda ndo estavam enfeitados.
Arrumavam 0s cocares, colares atravessados no peito e amarravam ibaj sehv (palha de
buriti) no peito, nas pernas e nos bracos. Os homens amarravam nepoahv (fibras de
cip6) nos bragcos onde inseriam as penas vermelhas de arara. Homens e mulheres
também se pintavam com urucum para que os Tih (espiritos) convidados da festa ndo

Ihes fizessem mal. O urucum é uma espécie de repelente que impedem os espiritos de se



45

aproximarem das pessoas. Enquanto os convidados estiverem se arrumando o madjaj
tinha que ficar levando i sohn para eles no bekah.

O vavah ia até esse local, que ficava aproximadamente uns 500, 600 metros da
aldeia, para receber bohl, cacas moqueadas, dos cagadores. Ele levava a flecha e, ia
apontando, cantado e dangando no caminho. Junto com ele, ia 0 madjaj e as pessoas que
ajudavam na preparacdo. As mulheres e os homens levavam seus ado (paneiros) onde
colocavam as carnes moqueadas. O vavah ia recebendo as cacas dos cacadores e
repassando para 0 madjaj, este por sua vez passava para 0s seus ajudantes que estavam
com paneiro. Quando realizavam o ritual de receber as cacas moqueadas dos cacadores
0 vavah ia incorporado com Korkoroh Tih por quem foi encomendada essas cacas. Ele
ia recebendo de um por um, cantando:

Té en pavir tér dji aka basajéhj adji pi borahr kohv,

Ohdjav viihg vihg, vihg vihgaa.

Ohdjav pohrahr kohv ohdjav pohrahr kohv ohdjav pohrahr kohv borahréhja.

Ana mah padi kihj tagaba dje kigarpoa ohdjav pohrahr kohv borahréhja.
kohv boréhréhja.

A musica diz:

Vocé matou o alimento,

A caca do macaco- prego?

O pé da sorte da minha flecha,

A minha flecha voa fazendo barulho.

Assim faco a nossa velhinha mae viver cansada,

Os cacadores das sortes, matando muita caca.

Vocé pode ser igual a mim, o p6 da sorte da minha flecha,

Os cagadores das sortes.

Assim vocé ndo deve estragar a nossa sorte com as feiosas (mulheres)

O p6 da sorte da minha flecha,

Os cagadores da sorte. (2x)

Depois de ter recebido toda caca, elas eram levadas para a maloca. Essa caca era
cozida ou pilada para ser servida. Depois de cozida, era consumida no ritual que o
vavah fazia com Borahr Tih (espirito das plantas da sorte) e com Bebeéhj Tih (espirito
das queixadas). Enquanto cantava, ele ia jogando a carne para os cacadores para Ihes
darem sorte. Estes faziam uma fila em frente ao vavah e ele ia jogando pedagos de carne

em direcdo aos cacadores. O cacgador deveria pegar a carne. Caso ele ndo pegasse
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significava que ele acabou com a sua sorte. Este “ndo pegar” o pedago de carne atirada
pelo vavadh tambem significava que este cacador havia tido relacbes sexuais que
acabavam com a sorte desta pessoa. Os Ikoldéhj acreditam que mexer com a mulher da
azar nos homens. As cacas ndo chegam perto deste tipo de pessoas ou ele ndo consegue
acertar nos animais. Por isso, 0os cagadores viviam todo tempo usando borahr para ter
sorte nas cacadas. Entdo, no dia do Garpiéhj Nae o Borahr Tih chega para avaliar e
repassar a sorte para os cacadores. Um por um, ele ia atirando e cantando:

Té en pavir tér dji aka basajéhj adji pi borahr kohv,

Ohdjav vihg vihg, vihg vihgaa.

Ohdjav pohrahr kohv ohdjav pohrahr kohv ohdjav pohrahr kohv borahréhja.

Ana mah padi kiihj tagaba dje kigarpoa ohdjav pohrahr kohv borahréhja.

Atér 0za alea ohdjav pohrahr kohv borahréhja.

Vio, abéé dja borahr kohva,
kohv borahréhja.

Perguntando para o cacador, a musica diz:

Vocé matou o alimento,

A caca do macaco- prego?

O po da sorte da minha flecha,

A minha flecha voa fazendo barulho.

Assim fago, a nossa velhinha mée viver cansada,

Os cacgadores das sortes, matando muita caca.

Vocé pode ser igual a mim, o p6 da sorte da minha flecha,

Os cacadores das sortes.

J4 vou comecar a jogar, o pé da sorte da minha flecha®.

Parabéns, cacadores de sorte,

Pela sorte,

Assim vocé ndo deve estragar a nossa sorte com as feiosas (mulheres)

O pé da sorte da minha flecha,

Os cagadores da sorte. (2x)

Quando o cagador ndo consegue pegar, ele fala que ja estragou a sorte dele com

as feiosas, maneira que Borahr Tih se refere as mulheres.

® Neste momento o vavah langa a carne e os cacadores de sorte tem q pegar.
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E a mesma masica que transcrevemos acima no momento de receber a caga. S6
muda o momento em que ele realiza o ritual de lancar os pedacos de carne para 0s
cacadores.

Quando chegava a vez do Bebeéhj Tih, espirito dos porcos queixadas, era feito
Magohv, carne pilada. Mas este Magohv sé podia ser feito de vajahej, nambus. Este era
consumido pelo Bebeéhj Tih, que estava incorporado em vavah. Ele danca e canta com
ele:

A Kkoj tahna béa (2x)

Ozoriv vah koj tdhna beg,

ovolov pé kohv pé kohv

ovolov pé kohv pé kohv digi digi digijaa.

Ele canta falando da sua vinda para tomar a chicha. A musica diz:

Para ca vim tomar chicha.

No lugar que me perdi.

A poeira da minha estrada,

Que vim andando”

A chicha dele tem que ser madabora (chicha sem coar), feita de moja (cara). N&o
deve ser azeda, fermentada. Durante 0 momento que o vavah estava realizando ritual era
oferecida madabora para ele. Ele tem que tomar e comer da maneira que 0S porcos
comem, imitando o barulho, pois estava incorporado com seu espirito. Em seguida, era
oferecida para o povo. Todos consumiam. A mesma forma que ele fazia ritual com os
demais seres espirituais, também ele praticava com Bebeéhj Tih. H& também flautas
préprias dos Bebeéhj, que sdo tocadas pelos dancarinos na ocasido em que os Bebeéhj
estdo sendo alimentados. Existe musica exclusiva deles que é tocada com estes
instrumentos. Sdo trés flautas em diferentes tamanhos. Cada um com som diferente.
Existe Avaduhr, Avbir e Avti’a. Avaduhr na lingua 1k6l6éhj significa cabeca das
flautas, como se fosse a primeira voz, a que puxa as demais, Avbir significa flauta do
meio, como se fosse a segunda voz; e Avti’a significa Gltima flauta que segue as
primeiras. Cada uma destas flautas vai respondendo uma a outra e assim vao cantando a
musica do bebeéhj. Enquanto elas vdo sendo tocadas os demais dangarinos vao
dancgando atras deles batendo os pés. Quando vavah sentia a chegada do novo visitante
(Tih) ele anunciava aos dancarinos e a danga com as flautas parava.

A festa continuava com apresentacdo dos outros seres espirituais convidados. O
vavah se dirigia até o pé do Gahra e recebiam os Garpiéhj. Era um de cada vez. Ele

cantava e dangava com o espirito que ele recebia. O Géhra consiste em dois troncos
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ornamentados com pinturas corporais, colocados para simbolizar o que existe no Garpi
(céu). No Garpi existe um lugar chamado Ixia Népo Tohr, aldeia dos Olixixiaej, homens
espiritos. No Ixia Népo Téhr é onde o Géahra estd. Ele é uma referéncia para os seres
espirituais do céu que chegam & festa. E dele que parte o zérégohj, a linha ou o caminho
invisivel que liga o Gahra do Garpi até o Gahra localizado aqui na terra. E pelo zérégohj
que os Garpiehj descem aqui na terra. No momento em que estd incorporando com 0s
espiritos no seu corpo, o vavah tem que estar acompanhado com Zagapohj, o seu guia
protetor, para receber os espiritos. O Zagapdhj o protege da forca de outro espirito que
estard incorporando nele. Outro parceiro do vavah também tem que estar do lado dele
soprando a fumaca do maxo (cigarro) para quem esta recebendo o espirito convidado.
Desta maneira esse vavah fica protegido da forca ou do choque espiritual.

O madjaj pedia para o vavah receber os espiritos com cuidado. O ser invisivel
era recebido e incorporado no vavéh. A forca do espirito fazia o vavéh tremer e se
emocionar. Entdo ele passava a cantar com a voz emocionada. Nesse momento todos os
dancarinos, pessoas da comunidade, acompanhavam vavah, dancavam e cantavam com
ele. Enquanto ele estava incorporado com espirito, ninguém podia toca-lo. As pessoas
tinham que dancar um pouco afastados dele. Os dangarinos faziam um circulo em torno
dele para dancar. Se alguém tocasse nele, desmaiaria, pois o espirito do Garpiéhj que
estd incorporado nele ndo gosta de ser tocado. Ele é um ser espiritual intocavel. Por isso
0 pessoal tinha que respeitar, ndo podia dancar de qualquer maneira. Depois que
terminava de dancar com um espirito, o vavah ia novamente ao Géahra para receber
outro espirito que chegava a festa. Voltava a dancar novamente com novo visitante. Os
visitantes (espiritos) eram recebidos um por um. A festa que ja vinha acontecendo ha
dias era finalizada nessa noite onde o vavah recebiam todos os espiritos convidados.
Nesse dia € que eram jogados os pedacos de carne para os cacadores, como ja falamos
acima. Era forma de dar sorte para as pessoas. No momento em que era atirada a carne
para as pessoas era o0 Borahr Tih (espirito das ervas da sorte) que estava incorporado no
vavah, ia avaliando e dando sorte.

Quando chegava a vez de receber 0 Majakéh Tih (espirito do urubu rei), este ia
até o madjaj cantando e perguntando: “Cadé? Onde esta a onga pintada?”. O madjaj
respondia: “Estd aqui sua ong¢a pintada” e mostrava o Java Tihg ou Neko Tihg, o banco
pintado para ele. O Majakoh incorporado no vavah falava que ia subir em cima dele. O
vavah subia em cima do banco e ia cantando e dancando incorporado com Majakoh:

Ma garahj boja (4x)

véhv vohvaa. (2x)
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Ana mah ma gérahj péténa

ohbéa sahra saréhndaa

ma garahj boja ma garahj boja

vOhv véhvaa.

A musica diz:

Fico voando no calor do sol,

Batendo minhas asas,

Virando e flutuando

Assim fico virando e abaixando no calor do meu sol.

Passo voando e voando.

Ele é o primeiro a comparecer na abertura da festa. Sua alimentacdo preferida
sdo os bichinhos da massa de milho que as mulheres ao fazer a chicha de milho véo
colhendo e amontoando no terreiro exclusivo para isso. Quando chega o dia de
apresentacdo do Majakoh, os bichinhos sdo catados pelas mulheres e preparados para
oferecer a ele.

Depois dancava com os dancarinos da festa, da mesma forma como ele dancara
incorporado com os demais Garpiéhj. O vavéh solicitava dos Garpiéhj seus animais de
criacdo. Quando ele dancava com cada um dos espiritos ele pegava as criangas e
amarravam no pé do Géahra para simular os animais de criacdo que existem no Garpi. As
criancgas, por sua vez, imitavam os porcos grunhindo, enquanto estiverem amarradas no
pé do Géhra. E ficavam deste jeito até o final de ritual com os espiritos. Antes de partida
do espirito, 0 madjaj pedia que ele deixasse 0s porcos aqui na terra, na aldeia para ele. O
vavah avisava o0 madjaj, para ele tratar os porcos com cuidado, pois eles eram ariscos,
qualquer coisa eles iriam embora retornando para o Garpi.

Outro ser espirito dos Garpiéhj que vem a festa é o Bakohva Tih (espirito da
coruja). Este é um espirito namorador, que gosta muito das mulheres. Quando ele
chegava a festa ele pedia para 0 madjaj mandar as mulheres dancar com ele. Elas iam
fazendo fila segurando nos bracos dele, mais ou menos uma dez de cada lado. E
dancavam cantando:

Ixia tohrtaa ixia téhrtaa ixia tohrta téhrtaa (2x)

Garpi ka pav pav ixia magojéja ixia magdjoja gojojaa (2x)

Ixia téhrta ixia tohrta ixia magdjoja gojojaa.

Ele canta dizendo que anda subindo e descendo sobre a pedra. Ele nem sente o

peso das mulheres, conseguia puxar todas elas. Os demais dangarinos ficavam dangando
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ao redor, mas sem tocar no Bakohva Tih que estd visitando a festa, incorporado no
vavah.

Em outro momento era consumido pelo Bebeéhj Tih (espirito dos porcos) a
carne pilada. O vavah alimentava o Bebeéehj Tih através do seu prdprio corpo. Durante
esse ritual com os espiritos, apareciam muitas queixadas nas proximidades da aldeia.
Pois estas eram doadas pelos Garpiéhj a pedido do vavah e do madjaj. O primeiro bando
de porcos que chegava a aldeia ndo poderia ser cacado. Era isso que o vavah pedia. Era
preciso primeiro que estes porcos se acostumassem perto da aldeia. Depois que eles se
acostumavam é que eles podiam ser cacados e trazidos diante do vavah para ele fazer o
poa, ritual de sopro usado com fumaca de maxo (cigarro). Isso era para 0 Bebeéhj Tih
ndo pegar a alma dos cagadores. Era para livrarem e protegerem as pessoas. Ele fumava
e cantava tremendo emocionadamente com espirito incorporado nele. As pessoas pedem
que ele chegue bem na aldeia para Ihe visitar. Falam que estdo precisando de cacas e
gostariam que ele deixasse a cacgas para eles na aldeia.

Para os Ikdl6éhj vavahej (pajés dos Gavido) o maxo (cigarro, tabaco) era
também um elemento essencial pois, ao fumar, o tabaco limpava, abria visdo do vavah
para enxergar o zéregohj. A fumaga que era lancada no ar direcionava ou levava a alma-
espirito do vavéh para o lugar que ele desejava visitar. A fumaca do cigarro ia
direcionar ou mostrar o zérégohj para o vavah. O maxo, somente era utilidade do vavah.
N&o podia ser fumado por qualquer um como é costume de hoje. Era consumida com
frequéncia, principalmente em atividades de Vava Née (ritual de pajelanga). Também o
vavah usava no momento de pda para aliviar a forca do espirito que fez mal a pessoa.
Entdo ela também é um suporte para o0 pajé usar na ocasido de cura.

Ao final, as carnes sdo consumidas por todos os presentes. O vavah continua
recebendo o seu convidado especial e vai fazendo o seu ritual com ele. Assim ele vai
animando a festa para o povo. Ele que é a pessoa que conduz, que lidera a festa. E a
referéncia dos Garpiéhj. Os cuidados e a protecdo do povo estdo na responsabilidade
dele. Nao s6 no momento da festa, mas em todos os momentos da vida das pessoas é ele
quem protege.

O Alberto contou que também era realizado o ritual com o espirito da friagem,
Xitagéhj Tih, na ocasido da festa Garpiehj Nae. Esse ritual era para pedir a ele que faca
0 rio secar. Pois ele quem suga o rio. Eram consumidos e oferecidos, para ele, os peixes
no momento de cerimonia.

Assim que todos os visitantes ja vieram participar da festa, jA& tomaram sua

chicha e dangcaram como de costume e a festa ia se encerrando. Mas h& ainda cantoria
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das pessoas de outra aldeia que vieram participar da festa. Era uma forma de elogiar e
agradecer o dono da festa. Momento de reconhecimento para o madjaj ficar feliz,
satisfeito com o fato de ter conseguido consumar a sua festa. Assim que a chicha se
esgotava toda a festa se encerrava definitivamente. O povo caia no sono. No outro dia
de manhd era 0 momento de despedidas. Os convidados iam até o madjaj para se
despedir. Diziam que estavam retornando para sua aldeia. O dono da festa respondia,
pedindo para ele voltar outra vez para Ihe visitar. O convidado se comprometia de voltar
novamente. Um por um, as pessoas iam fazendo despedidas. A aldeia outra vez ficava

no siléncio. A saudade das pessoas so restou. A festa sd ficou na imaginacao.

3.4 A Festa e a Organizacao Social 1kdl6éhj

Assim a festa realizada pelo povo 1k6lééhj Gavido ndo era uma festa realizada
de um dia para outro. Como vimos, é um processo muito longo que precisa de muita
dedicacdo para acontecer. Vimos que durante 0s preparativos ocorrem varias atividades
em que era preciso realizar uma pequena festa para trazer as pessoas para fazer o
trabalho. A primeira coisa que a pessoa que desejava convocar a festa era preparo da
roca. Ele deve rogar as partes mais baixas da floresta para depois derrubar. O préprio
dono da roca iniciava a derrubada. Quando a roca estava pela metade ele deixava de
derrubar, para as pessoas que ele ird convidar, terminarem de derrubar para ele. O
servigo era feito em solidariedade e harmonia. Quando chegava 0 més em que a roga
deve ser queimada era usada o conhecimento dos seus ancestrais para que a roga se
gueimasse bem, pois dizem que antigamente um homem era casado com a mulher-
urubu e, quando chegava a época de tocar fogo na roga, o pai do urubu fazia ventar para
que a roca dela se queimasse bem limpo. Quando caia primeira chuva ou quando
chegava o fim da seca, o plantio era realizado. Assim que a roca ja estava produzindo, a
atividade de colheita acontecia com o pedido do dono, acompanhada da festa. A festa
comeca a ser divulgada. O madjaj informa para o vavah que deseja realizar uma festa
para os Garpiéhj, os seres espirituais do Garpi, o céu. Ele concorda. O madjaj se auto
denomina com outro nome. Escolhe também o nome da sua chicha. Também escolhe
seu parceiro (Bapi) de confianca para te ajudar na realizagdo. Ele faz viagem de andncio
da sua festa distribuindo convite juntos com seus parceiros. O convite era feito ao vivo.
O diélogo informal é muito demorado. Exige muita sabedoria para levar a conversa. Ha
muitas encomendas neste momento. Enquanto isso, vavah, junto com Zagapohj, o seu

guia protetor, fazem suas viagem espiritual para convidarem os seres de outro mundo



52

levando reivindicagdo do madjaj. Zav pohj (maloca) comeca a ser construida para
abrigar os convidados e para por os pildes de armazenamento do i1 sohn (chicha azeda).
Esse trabalho também exigia uma festa para ser realizada. Segundo Sorabah, um dos
mais velhos, que presenciou a atividade de construgdo da maloca, fala que era também
preciso acompanhamento do lider religioso, vavah (pajé), para protegerem 0s
trabalhadores no servico. O vavah ficava incorporado com o Iralah Tih® (espirito de
japu) fazendo simulacdo deste enquanto a casa estava sendo construida. O iralah é um
passaro construtor do ninho e por isso ele deve acompanhar a realizacdo de cobertura da
maloca para que seja bem feita. O i sohn, chicha azeda, comeca a ser produzida pouco a
pouco para ser consumida nas atividades de preparo. A atividade de preparo de chicha
era responsabilidade da mulher do madjaj. Ela que designava outras mulheres para ser
matihréhj dela. As mulheres sdo responsaveis pelo preparativo da chicha. Sao elas que
buscam xiboja (mandioca), moja (card), vitihga (batata) ¢ ma’eg (milho) da roca. Sdo
elas que ajudam na distribuicdo do i sohn quando chegam visitas ou no dia da festa. Elas
sdo pessoas fundamentais para a festa acontecer, pois sem a chicha ndo haveria festa.
Sem elas ndo ha chicha e nem alimentacdo. Elas também ajudam nos cuidados das
pessoas quando elas ficam embriagadas. Seguram os bracos dos embriagados para ndo
cairem. Levam para rede para eles dormirem. Elas sdo consideradas também como
espécies de madjaj, pessoas que sdo ajudantes do dono da festa.

As comunidades de varias aldeias realizam o tahnd. Cada dia ou cada semana
chegam novas visitas para tomar chicha. Quando a festa esta para acontecer, 0 madjaj, 0
anfitrido, realiza Gltimo aviso aos convidados, que a festa estd chegando ao seu auge, e
que precisa ser encerrada. E o momento de pessoas se deslocarem da sua aldeia para
festa. As pessoas chegam com cacas mogueadas e deixa no bekéh, no local onde os
dancarinos se arrumam para festa. O vavah incorporado com o Korkoréh Tih (espirito
do gavido) por quem essa caca foi encomendada, vai até o bekah para receber 0 magahj
(carne moqueadas). Vai cantando perguntando um por um se este matou a caca para ele.
Junto com ele vao outras pessoas com paneiro para coletar as carnes. O vavah vai
enchendo cada paneiro de carne. Este é trazida para casa para ser consumido pelo
Bebeéhj Tih (espirito dos porcos), Korkoroh Tih (espirito do gavido) e atirado na
ocasido de realizar ritual de repassar as sortes para os cacadores atraves do espirito do
borahr. O borahr é uma planta que é utilizada e passada no corpo dos cacadores para dar

sorte na cacada ou atrair mais cacgas. No caso deste ritual o borahr ndo é passado no

% Este passaro é conhecido como Guacho ou Japu, aquele que faz seu ninho pendurado nos galhos das
arvores.
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corpo e sim o espirito do borahr é que esta presente na festa e tem o significado de
transmitir sorte aos cagadores para as cagadas.

Falamos inicialmente que a festa era realizada para que o ano corresse bem.
Também era importante convidar, trazer os seres Garpiéhj, os donos de animais, das
cacas, para festa, para reivindicar deles mais bebeéhj (queixadas) para a aldeia. Mas ha
algo mais por tras disso. N&o era sO para isso que a festa era realizada. Era convocada
pela pessoa que tinha relacionamento respeitoso e harmdnico com seu povo. Quando se
sentia s@, sentia falta, saudade do seu povo, essa pessoa precisava trazer esse seu povo
para visita-lo. Para isso ele criava uma estratégia, convocava e organizava um encontro,
uma festa como meio de atracdo e de reunir as pessoas para fortalecer os lacos de unio.
Assim o povo ficava unido e organizado para vencer obstadculos que viessem em
qualquer momento, seja no trabalho ou na guerra. Para isso 0 madjaj organizava essa
festa. A festa, assim, pode ser compreendida comoa base de organizagéo social do povo
Ikol&éhj. A pessoa que realizava as festas ganhava a confianca do seu povo e se tornava
lideranca de referéncia para sua comunidade. A partir disso ele, o madjaj, era bem
falado e ganhava respeito.

Era um momento de encontro, de se organizar e criar aliangas entre as pessoas e
entre estas e 0s seres espirituais. Deste modo os Ikol6éhj eram organizados. Todos se
entendiam harmonicamente. A festa toda é pautada em momentos de reciprocidade. Na
festa ocorria a reciprocidade quando os cacadores traziam carnes moqueadas e por sua
vez consumiam a chicha do madjaj. Entre os homens e 0s seres espirituais também
ocorria reciprocidade, pois os Garpiéhj doavam as cacas para 0 povo e equilibravam as
estacOes (tempo seco e tempo chuvoso) e em troca recebiam chicha, cantavam e
dancavam incorporados no vavah. Enquanto o vavah recebia estes “visitantes”, varias
cangdes, que até entdo eram desconhecidas na comunidade, passavam a ser entoadas por
ele, pois eram os proprios Garpiéhj que cantavam através do vavah. A musica € cantada
através de uma lingua que nao é falada na aldeia. Isso comprova que realmente existe
sociedade do além. Os seres do mundo sobrenatural.

A festa constituia também um momento de repassar a ética e a educacgdo
Ikoldehj. Era durante a festa que o povo tomava conhecimento sobre 0s seres espirituais
e como devia se relacionar com eles. Participando da festa, percebendo, vendo o que
estava acontecendo, € que o pessoal ia adquirindo conhecimento sobre os Tih, que
existe Tih da natureza e da sobrenatureza. E a partir disso que as pessoas aprendiam a
respeitar os Tih. Os Tih s@o os donos das coisas como, por exemplo, o Djavpe Tih.

Djavpeé € a taboca utilizada para fazer a ponta da flecha, o Djavpe Tih é o ser dono desta
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taboca. Para coletar as tabocas a fim de confeccionar flecha é preciso comunicar o
vavah para que este peca autorizacdao ao dono do djavpe que € o Djavpe Tih. Da mesma
forma, na festa do Garpiéhj Née, é o vavah quem convida e traz os donos das criacfes
para reivindicar a caga para 0 povo e criar parceria e alianga com eles. “O Tih esta
presente em tudo na natureza, nas florestas, nas &guas, no céu, e nas arvores”
(SEHVBIROHYV, 2014).

Figura 11 - Vasa Séhv (a esquerda) e Antonio Alia em uma festa realizada em 2005.

Fonte: Lediane Fani Felzke. Aldeia Ik6léehj. Abril/2005.

As pessoas aprendem que quando se danifica a natureza esta se
danificando a casa dos Tih, por exemplo, quando os seres humanos
constroem uma barragem esta sendo destruida a casa do Gojanéhj que
é 0 dono das aguas; quando se derruba a floresta esta se destruindo a
casa do Zagapohj que é o dono das matas. (SEHVBIROHV, 2014)

Muitas vezes os indigenas sdo questionados que tem muita terra, mas as pessoas
que dizem isso ndo se aprofundam nesse tipo de conhecimento. Temos que entender
porque nods indigenas precisamos de muita floresta, muita terra. A floresta é a nossa
inspiracdo. Existe necessidade de ter tudo isso porque nossa vida esta ligada nela.
Acreditamos no Tih da floresta, da dgua e precisamos preservar o abrigo desses Tih,
para ndo acabarmos com esses Sseres que S80 NOSSOS parceiros e com quem Vivemos
interligados. NGs ndo estamos sozinhos aqui na terra, temos ligacdo com esses seres que
podem nos ajudar enviando caca, nos proteger de outros espiritos e assim por diante.

Até criamos casamento entre 0s seres sobrenaturais e os homens. Um exemplo é o do
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vavah Xipo Ségohv que formou familia com uma mulher Olixixia, ser espiritual, ora
visivel, ora invisivel, que protege o povo Ikoléehj Gavido do ataque de outros seres
espirituais como os Zerebajéhj, que os Ikoéloehj acreditavam que eram outros povos que
se transformavam em um ser espiritual do mal. Segundo Anténio Alia,

Isso acontecia antigamente. Mas isso também acontece atualmente.
Ontem mesmo, assoviavam 0s evoréhj [espiritos aliados do vavah],
mas a gente nao sabe 0 que esta acontecendo, somente as pessoas que
entendem sabem o que esta acontecendo. (Alia, 2015).

Atualmente ndo ha vavahej que podem realizar a festa Garpiéhj Nae entre os
Ikéloehj Gavido. Por isso, acredito que seja possivel que o contato com esses seres
enfraqueceu prejudicando, desta forma, a alianca entre os Garpiéhj e os Ikéléehj. No
entanto, é necessario aprofundar uma pesquisa sobre isso para afirmar com certeza. Um
dos motivos que acredito ter levado ao enfraquecimento desta alianga com os Garpiehj é
a influéncia de uma religido externa, o cristianismo, que tomou o espaco da religido
Ikéléehj que antes era praticada com frequéncia e hoje € praticada raramente. O
ensinamento dos missionarios da Missdo Novas Tribos do Brasil considerou essa pratica
do vavah como um trabalho maligno. Os seres espirituais Ikoléehj sdo desprezados e
demonizados nas pregacOes da igreja. Atualmente o vavah ndo exerce abertamente suas
funcbes por causa do desprezo que sofre por parte da comunidade que se converteu a
esta religido externa.

Esta religido ao invés de estimular a unido da comunidade para o fortalecimento
da sua organizacgéo social, que era o papel das festas, leva ao individualismo e a diviséo
do povo. As pessoas comuns, que ndo se convertem, sao criticados pelo grupo. A festa
do Garpiéhj Née, pelo contrario, procurava unir a maior quantidade de pessoas possivel
onde ninguém era desvalorizado e excluido. Desta maneira a unido do povo e a luta pela
sobrevivéncia era mais forte e as praticas culturais eram mais preservadas. A luta pela
terra era minima para o povo. Nos dias atuais o povo Ik6l6éhj ndo tem mais 0 mesmo
Tih que eles tinham no passado, as forcas, o espirito guerreiro que seus ancestrais
possuiam. Até mesmo os Zavidjajéhj, as liderancas tradicionais tem, cada vez mais, se
aproximado da igreja. A igreja na aldeia por um lado pode ser prejudicial para a
extincdo da identidade cultural do povo Ikoldéhj se ela ndo der espaco para a promogéo

deste tipo de festa.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

A descricdo da festa e a anélise que fiz em seguida mostram como os 1kéloehj
eram mais organizados na época em que haviam as festas. Quando meu povo convocava
e realizava festas demonstrava que havia harmonia e respeito entre as pessoas. Eles
viviam bem. Para fazer os trabalhos coletivos era preciso trazer pessoas pra a aldeia. E
as pessoas vinham. Isso demonstra que a comunidade tinha lagos muito fortes de
reciprocidade. Havia unido entre as familias que se ajudavam.

Quando a festa era feita isso garantia a continuidade da organizacdo do povo
Ikoldehj, ficando mais forte. 1sso também garantia a reafirmacéo da identidade, aquilo
gue somos. Garantia também a parceria e alianga com os seres do além. J& que esta festa
era dos seres do Garpi, 0 momento em que 0s seres espirituais chegavam a aldeia.
Também marca a exclusividade do povo 1kdl6ehj, somente meu povo sabe realiza-la.
Isso nos diferenciava dos povos vizinhos.

Também era um momento de aprendizagem para que 0s jovens futuramente
pudessem reproduzir os rituais, 0s cantos, as dangas e tudo o mais que for realizado na
festa. Assim, essas praticas de realizacdo da festa continuariam existindo.

Essa festa também é um momento de fortalecer a alianca com o mundo
espiritual. E 0 momento em que o vavah entra em contato com os seres espirituais que
nos protegem e protegem o mundo natural ao nosso redor.

Atualmente esta festa ndo € praticada pela comunidade devido ao
enfraguecimento do vavah. Ele € a figura principal, sem ele ndo pode haver Garpiéhj
Née. Somente ele que comunicava com seres espirituais do além. Hoje ndo ha interesse
do vavéh em realiza-la. Acredito que isso ocorre por influéncia de uma religido externa
que atua na comunidade. No entanto, seria necessaria uma pesquisa mais detalhada
sobre isso para afirmar com certeza.

Além disso, o contato com a sociedade envolvente provocou um individualismo
na comunidade. 1sso também pode ser considerado um fator que prejudicou a unido do
povo. A festa era a base para unificar as pessoas, depois que os Ikdléehj entraram em
contato com a sociedade ndo indigena, aos poucos os trabalhos coletivos foram
substituidos pelos trabalhos individuais. Hoje estamos dentro de uma sociedade que

exige um trabalho que dé retorno financeiro para as pessoas sobreviverem.
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A unido de antigamente foi revertida para as festas da igreja. No entanto essa é
uma unido que despreza a forma antiga de festejar. Esse € o lado ruim da influéncia da
religido externa. Diante disso, penso que a festa Garpiéhj Nae permanecera viva apenas
na memdaria e no texto escrito e que a ligagcdo dos Ikol6éhj com os seres espirituais do

Garpi corre o risco de ser desligada, como se o0 zérégohj fosse definitivamente rompido.



Ado:

Akabih:

Alia

amda sabéh:
Amoa Tih:
Avéadahr, Avbir e
Avti’a

Bajae:
Bajkerev tigiv:
Bakéhva Tih:
Bapi:

Bésev pov:

Bebeéhj Tih:
Bebeéhj:
Bekah:
Béréva:
Bohl:
Borahr Tih:
Borahr:
Dibah:
Dibe:
Djavpeé Tih:
Djavpe:
Djokéangav:
Dzaria-ti:

Ga kajae:
Géhra:

Garpi

Garpi Xihgur Xi /
Garpi Xihga Xi
Garpiéhj Nae:
Garpiehj:
Garpinée:
Gavo:

Gere:

Gojan:
Gojanéh;j:
Gojbihr Tih:
Goré:

Gov Akae:
Govéhj Pohv

i sohn:

I:

ibaj séhv:
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GLOSSARIO

paneiro

piléo

nome do pajé Gavido, colaborador da pesquisa
desenho da casca do jabuti

espirito do jabuti

nome de cada flauta: a primeira, a do meio e a Gltima

festa de derrubada

desenho da cobra bico de jaca

espirito do coruja

parceiro do madjaj

as folhas de babagu utilizadas como calendario para saber o dia
exato da festa

espirito dos porcos queixadas

porcoes

local provisério onde os convidados se arrumavam para a festa
terreiro

cacas moqueadas para ocasido da Garpiéhj Nae

espirito das plantas da sorte

planta que da sorte para cagador

um inseto

entrecasca de arvore usada para amarracdes; envira

Espirito da taboca utilizada para fazer ponta de flecha

taboca utilizada para fazer ponta de flecha

murici

nome do homem Gavido que viu galho cortado com facdo pela
primeira vez.

plantacdo da roca

tronco erguido na ocasido da festa para representar o dono
espiritual dos porcos

ceu

nome de chicha de uma festa

festa dos espiritos dos céus

seres espirituais do céu

festa do céu

estacao seca

acampar alguns dias na mata para cagar
o0 dono da agua

espiritos das aguas

espirito do marimbondo

Criador, Deus

matanca de animal de criagé&o

nome de um madjaj

chicha azeda, fermentada

bebida tipica, chicha feita de cara, mandioca, milho, batata
palha de buriti



Ibihr TunTun:
Ikdja:
Ikbl6éhj:
iralah Tih:
Ixia Ahv:

Ixia Népo Tohr:
Ixia Tih:

Java Tihg
Korkoréh Tih:
ma’eg masae:
ma’eg:
Madabora:
Madjaj:
Magahj:
Magohv:
Majakéh Tih:
Majakoh Tih:
makahv igie:
Matihréhj:
Méxo:
Mazoh;j:
Moja:

Neko Tihg:
Nepoéahv:
Noepe:
Olixixiaej:
Padag:

Papa:

Pasav Koékuhv igi
aled:

pasav sev:
Pazov Gora:
PO éhj Tih:
Péa:

Pokahj Nae:
Séhvbiréhv:
Sorabéah; Tsoraba
Tagahv:

tdhna mahej:
Tahna:

Tih:

Tihn:

Tortorav:
Turtahr Tapoh:
Turtahr:
Vajéhej:

Vasa Séhv:
Vavah, vavahej:
Vitiguréhj:
Vitihga:

Xapi:

espirito de passaros de igarapézinho

chicha doce, sem fermentar

COMO 0 POVO Se nomeia; gavioes

espirito do japu

nome da india Gavido, viuva de Moisés Gavido
nome de uma aldeia no Garpi

espirito da pedra

banco pintado

espirito do gavido

colheita de milho

milho

chicha sem coar

dono da festa

Carnes assadas e moqueadas

carne pilada

espirito do urubu

espirito de urubu

colheita de amendoim

mulheres que ajudavam na preparacéo da chicha
cigarro

desenho do casco do tatu

cara

banco pintado em forma de onca

fibras de cip6

nome do indio arara

homens espiritos

nome do indio Gavido, colaborador da pesquisa
papai

nome de uma festa de construcdo de maloca

palha do babacu

Nosso pai, o Criador

espiritos dos bichos

ritual de assoprar fumaca de tabaco
festa do fogo

nome do cacique dos Gavido

nome de lideranca tradicional, Chiquito Sorabah Gaviao
troncos de sumalma cortados horizontalmente

armazenamento da chicha
as pessoas que antecipam a festa

pequena festa que ocorre durante a preparacédo da grande festa

espirito

nome de herdi, matador Gavido

instrumentos musicais feitos com bambu, flautas
cipo titica

ser mitoldgico

nambus

nome de indio Gavido, colaborador da pesquisa
pajé, pajés

batateiros ou povo da batata, se referindo ao povo Arara

batata
nome do indio Gavido, colaborador da pesquisa
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para



Xiboja:

Xikov Pi Pohv:
Xipo Segéhv
Xipohléhj Née:
Xitagéhj Tih:

Xivxiva méne tigi:

Zagapohj:
Zapé Adoh:
Zav Ma’ae:
zav pohj:
Zavidjaj,
Zavidjajehj:
Zerégohj:
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mandioca

nome de lideranca tradicional

nome do pajé Gavido

festa de lontras

espirito da friagem

dar de mamar

guia protetor do pajé

Ipé em pé

construcdo de maloca, ou outras casas
maloca

lideranca tradicional, liderangas tradicionais

linha invisivel que interliga o gahra do Garpi ao gahra da aldeia
ou caminho invisivel que interliga 0 vavah com seres espirituais
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